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Atualidade de Platao

Os escritos de PlatGo constituem o corpo de obras que
maior influéncia teve na histéria da raga humana. Tdo sutil, pro-
Sfundo e penetrante é o seu pensamento, que quase todos os pro-
blemas da filosofia subsegiiente sdo trados nos seus didlo-

Também o encanto e a nobreza do estilo, 08 vivos quadros que
pintou da vida contempordnea, ddo d sun obra parte considerd-
vel na liferatura universal de todas as épocas.

No entanto, o platonismo nunca formou um corpo definido de
doutrinas: supde ap a adogdo de principios de ideali obje-

tivo que podem duzir a Tusd as ten-
déncias espiritualistas ou panteistas de cada um. .Eque a fllosofia
platénica é mais uma inspiragdo do que propr te uma sis-
tematizagdo.

Se refletirmos, porém, no sentido da fillosofia de Platdo, po-
demos concluir que toda a suc dowlring outra coisa ndo € sendo
uma “polffica”. As viag por ele empreendidas, os seus didl
e discursos, tém esse trago de interesse pelas coisas humanas
cujo resultado é sempre uma visdo poltfica. Quase metade de sua
produgdo, a “Republica” e as “Leis”, sdo trabalhos politicos. Nas
demais obrm, os temas sdo para.!er‘.os as suas concepgoes sobre o
h € 0 destino da

A filosofia de Platdo, assim dominada pela moral, é-0 pela po-
litica, de vez que uma ndo pode subsistir sem a outra. E o préprio
estilo que o Mestre tnaugura na tradipdo histérica da filosofia
continuard pelos séculos a indicar a missdo dos filésofos. Estilo
que serd, alids, fecundo para os destinos da culiura humana. Te-
mos, pois, no fildsofo Platao, o precursor das diferentes “uiopias”
que os progressos do homem vdo lenia mas seguramente reali-
zando.

Desde os tempos remotos até o presente a civilizagdo ndo tem
sido mais que a procura de uma conduta: uma seguéncia de solu-
¢des, mais ou menos durdveis, para os grandes problemas do ho-
mem. E nessa procura todas as guestées fratadas por Platdo
encontram-se abertas, de sorte que mais do que espectadores,
s0mos pe g dos seus Did.

Se, numa pausa dessa contenda do espirifo com o universo e
consigo proprio, podemos admirar a criagdo do dramafurgo e a
JSecundidade do pensador, logo somos compelidos a voltar d cena
e reencetar essa discussdo onde tudo estd em jogo.

Trata-se no primeiro didlogo, Ménon, de saber se a virtude
pode ou ndo ser ensinada. O debate é dramdtico: surgem os di-
versos aspectos das virtudes e as conclusdes propostas levam a
vdrios caminhos. Um deles ¢ o da duvida, e neste a figura de S6-
crates estd t do que a i tetagdo do saber é um dos ca-
racteres ﬁmdamen!aia da ﬁ.ioaq,f!a

No quete, e no terceiro, Fedro, estuda-se
eapscia!menze a nocdo do amor, qual o seu verdadeiro objeto,
como estd situado e onde se origina. Nunca Platdo utilizou tanta
arte literdria como nestas duas iposigdes, nas quais execuls
as mais brilhantes variagies sobre um dos temas mais escabrosos
— o vicio grego.

Na sua significagdo mais o Banquete prepara a and-
lise da nogdo do amor e visa chegar @ doulrina das idéias, cujo
papel vai aparecer, em plena luz, no Fedro. E todos os trés didlo-
gos — Ménon, Banguete, Fedro — sdao portas de acesso para as
soberbas construgdes do pensamento platdnico.
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Duas Palavras do Tradutor
{ Reprodugdo integral da edigdo da Livraria do Globo.)

Empre\mdeu a Livraria do Globo dar ao publico brasileiro
uma selegdo de digl latd que , num quadro
harmonico, os pontos essenciais € a evo!ucdo da Jlosafia do
grande pensador grego. Tendo-me sido dado a escolher dez did-
logos que melhor correspondessem a esse proposito, optei, depois
de reflexdo, pelos segui A% “Ménon”, que represenia
a formagdo embriondria do sistema platénico;(*) “Fedro”, que ex-
poe pela primeira vez a teoria das idéies, base du filosofia do
nosso autor, e () o “Banquete”, que é um comentdrio ao “Fedro”,
Estes trés didlogos formardo o primeiro volume. No segundo se-
rao incluidos:(%), “Fédon”, que trata da imortalidade da alma, e
%) “Parménides”, em que o au.rarfara das dificuldades que encon-

trou em suas No iro volume dare-
mos: (", o “Softsta” e (7 o “Politico”, .+ que. constiluem A Uma introdu-
g0 a grande obra lear,(*) a “Re 1 L E

por fim, formando o quinto volume, :'1 “Timeu" e (') “Critias”, que
o priprio autor considera como pegas complementares de sua
obra principal, a “Republica”. Além desses, o grande fildsofo es-
creveu vdrios outros didlogos de valor, mas para um conhecedor
do assunto ndo hd a menor divida de que, em uma edigdo in-
completa das obras de Platdo, nenhum dos didlogos actma pode-
ria ser substituido por oufro,

Muito menos simples foi a tarefa da tradugdo. Toda tradugdo
de uma obra sobre assunio profundo pode ser comparada ao re-
trato de uma pessoa. O retrato jamais adquirird vida; no mdzi-
mo, logrard reproduzir de _,r‘orma wddlcu m_reicoes erteriores do
modelo. Isto é ainda mais d to @ tradugdo de uma
obra antiga. O grego, a lingua das Hngmzs ndo se ajusta a feicdo
de um idioma moderno como um sapato ao respectivo pé. A tradu-
¢do literal de um didlogo platénico ndo 56 oferecia um portugués
deselegante, mas seria incompreensivel do leitor que desconhece
o grego. Por outro lado, uma tradugdo livre demais deirarid de
ser tradugdo, transformando-se em pardfrase de escasso valor.
Ambos os extremos devi sar o0 que ap? 1! gran-
des dificuldades.

Neste ponto, desejo expressar minha gratiddo aos devolados
colaboradores que me auriliaram em tal tarefo. Srs. Leonel Val-
landro, Carios Gdlvez, Paulo Tollens e Euripedes Minoggio, e so-
bretudo ao praofessor Jodo Cruz Costa, da Faculdade de Filosofia
de 8. Paulo: somente gracas & contribuicdo desses senhores pode
a nossa obra ser apresentada sob uma forma literdria fiel ao ori-
ginal e ao mesmo fempo amena e acessfvg! ao ptiblico em geral.

Mas as dificuldades néo no estilo e na
forma da {radugdo. Para compreender um dmtogo platouica nio
basta entender o terto, é també drio um

profundo da histéria e da geografia da Grécia antiga, bem como
da sua cultura geral, Oz leitores contempordneos de Platdo co-

heci o pats e entendiam o que o autor queria dizer, mas nos
nossos dias !/ livro da a ita ser expiica-
do. A este respeito, tratou-se novamente de evitar dois extremos:
o leitor nem gosta de textos que considera mal exrplicados, nem
de notas erplicativas que néo the interessam. Esta dificuldede,
parém, foi eliminada pela diret;do da kumﬁa do Giobo, que re-
solveu langar si duas edig da nossa obra. uma,
na qual sdo estudados os probi: . € outra, por assim
dizer, popular, cujo pﬂme!m volume o lettor tem agora nas mdaos.
Contém ela apenas al notas absolutomente ias,
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sendo que as marcadas com a abreviatyra “n. v." foram redigidas
por men ilustre colaborador, professor Jodo Cruz Costa, e as as-
sinaladas com “n. £.” sdo de minha autoria.
A mesma d.{ﬂcnm‘ude hvemos de enfrentar no que toca as in-
3 Os a épocn em que foram escrilos,
a nrdem em que_,roram publicados, etc., ofe a fili in vdrios
problemas complexos, de forma gque ainda hoje ndo ferminaram
us pesqmsus em torno de Platdo. Em alguns ponios diferem gran-
as opinides dos especialistas,; além disso, a Mologia fez
progressos, € certas opinides, por todos tas no século passa-
do, nito se admitem mais hoje em dia. Diante desse fato, tentei,
nos minhas introducdes aneradas Gos terfos, apresentar uma
condribuicdo d grande obra de pesquisa filoldgica sobre Platdo e,
simultaneamente, dar ao leitor interessado umea idéla da impor-
tancia desses trabalhos. Mas é claro que nem todos os leftores se
inferessam por questoes filloldgicas e controvérsias entre especia-
listas. Eis a razdo por gque a Livraria do Globo resolveu publicar
esses meus trabalhos somente na edigdo erudila, e meu apreciado
colaborador, professor Jodo Cruz Costa, teve a gentileza de es-
crever para @ presenie edig@o breves infrodugdes, erpondo as
opinides de alguns fildlogos europeus. Como apresentacdo do
obra, escolheu-se um belo ensaio de Paul Tannery, grande fild-
logo francés do século passado, ensaio esse em que a vida e o
fitosafia de Platdo sdo expostas de maneira acessivel a todos. O
fato de que todas essas doutrinas confradizem por vezes as mi-
nhas — de que essas auloridades, por exemplo, como todos no
século XIX, consideram o “Fedro™ como obra posterior ao “Ban-
quete” — ndo tem importancia. Para o leifor que ndo aprecia os
trabalhos filoldgicos é indiferenie qual dos dois didlogos lenha
sido escrito antes do outro, mas para aguele que deseja dedicar-
se profundomente ao estudo do fllosofia platénica, serd inferes-
sante e valioso parar as fdéias debatidas nessas controvér-
sias e formar uma opinido propria. Em ciéncie ndo hd autoridode
infalivel que decida ex-cathedra e dispense 03 outros de pensar;
cada um tem o d(re:tu de poasutr sua opinido, e o especialista gie
se agra aos i ndo 50 tem esse direito mas a
obrigagdo de formar uma opinido pessoal e procurar contribuir
para o progresso da pesquisa nesta importante matéria. £ claro
que nenhum verdadeiro fildlogo, isto &, aguele que conhece as di-
idades do seu to, pretenderd arrogar-se uma infabili-
dad’e absoluta, mas somente exrigird que seus argumentos sejam
examinados e discutidos por outros, para estimuld-los a fazer
mais progressos. Todo fildlogo conhece o provérbio orienfal:
*Deus sabe melhor".

JORGE PALEIKAT
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Platao e Aristételes, detalhe do Campanério de Duomo



Platao
Vida, Obra, Doutrina

PAUL TANNERY

A vida, a obra e a doutrina do mais célebre filosofo da anti-
guidade apresentam ainda hoje problemas sérios que fornecem
matéria para Para cho dos ja existem po-
rém elementos suficlentes e ndo ¢ de crer que seja possivel desco-
brir dados noves. Uma elaboragfio mais aprofundada desses ele-

¢, todavia, indi vel, isso requeira também
largo tempu para que a majorln dos platonizantes se ponha de
inteiro acordo quanto a um sistema de explicacdo desses elemen-
tos. Por ora, o essencial ¢ determinar com exatidio aquilo que ja
se acha do sobre o e ind em gue consistem
as dificuldades das controvérsias.

..

I — BIOGRAFIA — Existem vdrias Vidas de Platdo, escritas
por Diogenes Laéreio iliv. 1II), por Ollmpiodom (Prolegamenos| e
por um i que se i te a copiar este ultimo
autor. A critica das fontes destas Vides nido @ nada ficil. As cartas
que se atribuem a Platio e que foram compostas por escritores
que possuiam abundante material a4 sua disposicéo ndo inspiram
confianga ¢ 0 mesmo se da com os dados fornecidos pelos diversos
autores da antiguidade que, todos, sio fracos e suspeitos.

Platdo nasceu em Atenas ou em Eging, em 7 do més de terge-
lion imaic) de 427, e nfo em 429 a.C. Faleceu em 348/347. Era filho
de Ariston cuja genealogia remontava a Codro ¢ de Perictioné
que, por sua vez, descendia de um irmio de Solon. O nome —
Platdo — que lhe deu celebridade, é um apelido que lhe adveio do
fato de possuir ombros muito largos, Seus pais lhe haviam dado o
nome de Aristocles.

Platdo teve dols irmaos mals velhos, Adimanto e Glducon, e
uma irmé, Potone, gue foi mae de seu discipulo e sucessor, Speu-
sipo. {0 narra o Parménides, teve um irmfo, por parte de
mie, Antifon, filho de Pirilampes e de Perictioné.

A fortuna de sua familia correspondia bem a sua nobreza e,
desse modo, Platio pide receber esmerada educagio. Os nomes
de seus mestres de gramatica, de ginastica e de musica nfo foram
porém conservados por uma tradigdo auténtica e, desse modo, a
maior parte das minacias que correm relativas 4 sua infincia e
moeidade sho dignas de suspeita. Sobrinho-neto pelo lado mater-
no de Critias, chefe dos Trinta Tiranos, e ainda de Cédrmides, que
foi um dos chefes do partido aristocratico vencido em 400, Platio
nunca tomaria parte ativa na politica, como o faria seu irméo
Gldueon, allds sem nenhum sucesso. Ocupou-se com poesia (em-
bera nenhum dos versos que se lhe atribuam seja conslderado au-
téntico) e iniciara-se na Mosofia de Heraclito — Cratilo havia sido
até entio o seu mestre em filosofia — quando se ligou a Socrates
por volta dos seus vinte anos.

Qunndo do processo de Socrates (399), quis ele e.mais alguns
se como flador do mestre. Apds a morte
deste, retirou e Platio para Mégara com outros socriticos e all
conheceu Euclides. A seguir viajeu: diz-se que seguiu as ligées do
gedmetra Teodoro, em Cirena, mas & mais provavel que ele j4 o
tivesse ouvido em Atenas antes de 400. Parece certo que viajou
também pelo Egito. Por ocasifio de sua viagem i Magna Grécia,
ali travou relagbes com Arquitas, mas ndo com os pitagéricos da
geragio anterior. Foi esta viagem que precedeu a sua primeira
excursio 4 Sicilia e ela nfio se deve situar antes de 390. E duvido-
so0, allds, que Platfio tenha prolongado por mais de dez ou doze
anos a sua auséncia de Atenas.
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Em Siracusa, Platfio la ligar-se com Dion, sobrinho do tirano
Dionislo, o velho. Mas, embora amigo do sobrinho, parece porém
que nfio agradou ao tio, pois o tirano obrigou-o a deixar Siracusa
numea galera lacedemdnia que o fol desembarcar em Egina, antes,
por certo, da paz de Antdlcidas (387). Reconhecido como atenien-
se, fol o fildsofo vendide como escravo, 56 conseguindo libertar-se
mals tarde e voltar a4 patria gracas 4 benevoléncia de Anniceris de
Clrena,

Em suns viagens, Platdo despendeu boa parte de seu patri-
monio. O testamento que fez um filho de seu irmfo Adimanto
mostra que o filésofo dispunha de modesta fortuna.

Babe-se que fol com o dinheiro que Dfon lhe dera para indeni-
zar Anniceris de Cirena gue Platdo comprou, perto do ginasio de
Academo, um peqgueno jardim. Af edificou uma capela dedicada
48 Musas, af construiu pérticos e fol all que estabeleceu um lugar
de reuniio que se transformou na sua célebre escola. Até o fim de
feus dias, Platdo esteve a sua testa.

Alnda algumas vezes deixou Platdio sua cidade: duas vezes fol
& Sleflia (por volta de 368) apds o advento de Dionfsio, o jovem.
Dion convencera Platdo de que o jovem Dionisio era simpético &s
Idétas politicas do fllésofo, Para ali partiu o0 mesmo a fim de ten-
tar uma aventura gue irla fracassar, apesar da grande estima que
0 novo tirano sempre manifestara por Platdo. Mas, Dionislo, o jo-
vem, rival de Dion, indispbs-se com este e exilou-o. Platdo viu-se
entiio em dificuldade e voltou para Atenas. Por volta de 391, pre-
tendeu conclliar Dion e Dionfsio mas, desta vez, fracassaria. No
ano seguinte, Dion derrubava o tirano de poder para acabar,
pouco depois, vitima de um assassinato. Platfo conflnou-se, a
partir dessa época, ao seu papel puramente filosdfico. A velhice
nfio lhe irla diminuir, porém, a atividade, pols, acs oitenta anos,
dava ele ainda a iltima demdo nas suas Leis.

Em resumo: os contemporinecs de Platdo fornecem a seu
respelto testemunhos histéricos bastante vagos e nos mesmos j&
se encontra, de mistura, admiragfo e uma certa inveja, como, por
exemplo, no caso de Aristéxeno. Um grande numero de fantasias,
de anedotas falsas surgem mals tarde de diferentes fontes que vi-
sam preencher as lacunas da tradigho auténtica. Mas elas em
nada esclarecem o cardter de Platfio nem acrescentam traco al-
gum de importdncia aqueles que os seus proprios escritos reve-
lam. & pela sua obra que Platdo deve ser julgado. Quer como fild-
sofo quer como homem, é ela que o situa e que deve servir de
base para o seu julgamento.

08 aconteck tos que os da vida de Platio apre-
sentam poucos pontos de referéncia que podem servir para situar
a8 diversas etapas da evolugio do seu pensamento ou as fases de
sun atividade literdria. Sua biografia nio permite, tampouco, res-
ponder a duas questdes gue temos que examinar aqui: como e em
que époea adquiriu Platio o profundo conhecimento filos6fico que
reveln e que Soerates nio lhe poderia ter dado? Em que momento
comegou ele a compor os didlogos e a publicd-los?

CEECY

Il = ESCRITOS — Platéo é um dos raros fildsofos da anti-
guldade do qual possuimos a obra completa. E costume cotejar as
suns eltagbes relacionando-as com a edigio de Henri Estienne (3
vols.), de 1678, ediglo essa que é precedida por outra — a dos Al-
dos, de 1613 (Veneza) e pelas duas edigdes de Basiléla (1534, 1556).

A ordem dos dldlogos adotada poer Henrt Estienne, ou, mals
exatamente, por Serranus, que fol quem preparou & versfo latina,
nho ¢ a dos manuscritos, A mais antiga classificaclo gue se co-
nheee dos cdidlogos ¢ a de Trasllo. No primeiro século da nossa
era, este nutor distribulu os escritos de Platfo em nove tetralogias
que vamos agul enumerar indlcando apés cada didlogo, entre pa-
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rénteses, 0 seu lugar na edigio de Estlenne e em colchetes os titu-
los das obras que s8o geralmente consideradas apderifas,

1 — Eut{fron ou Da santidade (1), ensaio — A Apologia de
Sderates (2), ético — Criton ou Do dever (3}, ético — Fédon ou da
alma (44, ético.

II — Crdtilo ou Da justeza dos nomes (12), loglco — Teeteto
ou Da ciéncia (T), ensalo — o Sofiste ou Do ser (8, lgleg — O
Politico ou Da realeza (24), logico.

01 — Parménides ou Das 1déias (31), légico — Filebo ou Do
prazer (15), — O Banguete ou Do amor (32), éfico — Fedro ou Do
belo (33), ético,

IV — O (Primeiro Alcibéades] ou Da nat doh (1T,
maigéutico — [Hiparco] ou Do amor do ganho (22), ético — Os [Ri-
vaiz] ou Da fllosolla (6), étlco.

V — [Teagés) ou Da filosofia (5), maiéutico — Cdrmides ou Da
temperanca (18), ensalo — Lagqués ou Da coragem (20), maiéutico.
Lisis ou Da amizade (2, maléutieo.

V1 — Eutidemo ou o disputador (8), refutativo, Protdgoras ou
Os sofistas {19), denunciative — Gdrgias ou Da retdrica (13), refu-
tativo — Ménon ou Da virtude (16}, ensaio,

VI — O (Primeiro Hipias] ou Do belo (34), refutativo. O Se-
gundo Hipias ou Da mentira (11), refutativo. fon ou Da Tliada (14),
ensalo — Menezeno ou Do discurso funerdrio (23), ético.

VI — (Cltofon] ou O exortativo (42), ético — A Republica
ou Da justigu, dez lvros (26), politico — Timeu ou Da natureza (28),
fisico. — Critins ou O Atlintico (30), didlogo inacabado, ético.

1X — |Minos) ou Da lei (25), politico — As Leis ou Da legisla-
¢ao, doze livros (27), politico — O |Epinomide| ou A assembléia
noturna ou O fildsofo (281, politico — [Cartas), em nimero de treze
{35); 1, de Dion a Dionfsio; 2, de Platio a Dionisio; 3 a Dionisio; 4
a Dion; § a Perdicas; 6 a Hermias, Erasta e Corfscos; 7 aos paren-

tes e amigos de Dion (longa apologia); 8 aos 9 a Arqui-
tas; 10 a Aristodoro; 11 a Leodamas; 12 a Arquitas; 13 a Dienfslo.
A edigéo de Henri Esti acr a os dial rejeitados

por Trasilo, o Azxfoco (368), Do Justo (37), Da Virtude (38), Demo-
doro (39), Sisifo (40), Evirias (41) e enfirn o Cllgfen (v. aclma) e
mais uma série de 185 Definigdes.

Quanto As Opinides ndo escritas. (Gypega Soypata) freqiente-
mente citadas por Aristételes, esta obra é provavelmente idéntica
a uma outra que se intitula — O Bem — e que fol composta depois
da morte de Flatdo por diversas discipulos seus, prineipalmente
Hastieu, Heraclides do Ponto e pelo préprio Aristételes.

Na classificagho de Trasilo — que tenta coneiliar a ordem das
matérias com a ordem cronolégica — nfio se pode deixar de reco-
nhecer o resultado de um estudo aprofundadoe do assunto. E ver-
dade que este aubor & passivel de critica em multos pontos de sua
classificaclio, mas, no canjunto, é preciso confessar que os esfor-
o5 dos autores modernos ndo foram muito além dos seus. O mo-
i to de Schlei . por exemplo, teve por objeto recons-
titulr a ordem das matérias da obra de Platio como se o filésofo
houvesse tragado, antes de comegar a escrever, um plano de con-
junto para a exposigiio de suas doutrinas e, como se — sem gue
houvesse modificado o seu planc — ele o tivesse executado por
partes. As tentativas nesse sentido n&o deram resultados satisfa-
torios e estribam-se, evidentemente, numa hipétese errdnea. A
conseguéncia natural dessa atitude fol a de pdr em duvida a au-
tenticidade dos didlogos que nio se prestavam aos arranjos pre-
concebidos. Tomada essa atitude, elegida 2 via gue oz alemies
chamaram da alefese, a critica alernd nfo mais parou. Logo, po-
rém, levantou-se confra essa tendéncia uma reacio que também
nio chegou a uma nitida distin¢éo entre os didlogos estritamente
auténticos, os que ainda podem receber uma segura atribuigio ¢
o8 que devem ser considerados como apderifos, embora perten-
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centes ao efreulo platdnico. As | i atuais se princi-

I te ao probl do rest i o da ordem cronologica.
Um método novo baseado na estatistica das formas de linguagem
— a estilometria — como a denominava W. Lutoslawski, encon-
trou grande nimero de adeptos. Nio & possivel, porém, assegurar
qual o grau de conflanga que essas novas delerminagdes mere-
cem, Volturemos, paginas adiante, a tratar desta questio de cro-
nologia, pdis que & mesma se acha l.igadu o problema da autenti-
cldade dos didil Este probl P resumi-lo da se-
guinte maneira:

80 existem olto didlogos que nunca foram seriamente contes-
tados: o Fédon, o Teeleto, o Banquete, o Fedro, o Proldgoras, o
Gdrglas, a Republica e o Timeu. Os seis outros — o Crdtilo, o Fi-
lebo, o Eutidemo, o Ménon, o Crities e as Leis apresentam convin-
centes provas de autenticidade. Grote defendeu a autenticldade
dos demais didlogos da classificagio de Trasilo, mas quase ficou
Isolado. Entr to, se se i o Sofista, o Polttico e o Par-

dnides, que ideravel importdncia doutrindria, e o
Epinomide que a tradigho atribui ao editor das Leis, Filipe de
Oponto — o que é, allas, plausivel — os motivos da atetese deri-
vam da inferloridade que estes didlogos apresentam sob o ponto
de vista da composig@io e da doutrina em relacio a obra conslde-
rada auténtica. Além dos didlogos que foram postos entre colche-
tes, os mals suspeitos sfio o fon e o Menexeno, conhecido alids por
Aristoteles. Mas, posta nesses termos, a questio nio tem grande
{mportincia, pels ninguém pode criticar Platdo por haver escrito
ensaios imperfeitos sobretudo gquando admitimos ter ele come-
¢ado a escrever multo cedo. O juizo que devemos fazer sobre o seu
carater e a sua filosofia ndo pode ser alterado apenas por isso.

A questiio ja é completamente diferente em relagho ao Sofista,
ao Politico, e ao Parménides. A autenticidade destes didlogos
também foi posta em duvlda porgue neles havia alguma coisa que
levava a supor uma si e ¢io do to de Platdo,
evolucfio essa que ndo se explicava de modo conveniente. A opi-
nifio que veio a dominar ¢ que teve como defensor Ed, Zeller, con-

sistia em relaci esses dial com um pret periodo me-
gdrico durante o qual Platio teria sofrido, imediatamente npds a
morte de Socrates, a influéncia de lides. As novas

estilométricas, ao contrario — e é esse o seu resultado rnals im-
portante até o presente — concordam em classificar eronologica-
mente esses didlogos logo depois da Remrbﬂcn e antes do Timeu,
do Critias e das Leis, e reconhecidos como sendo
dos Gltimos trabalhos de Platho. E neste pé que se encontra a
guestdo. A atetese dos trés dldlogos, chamados megdricos, su-
prime a dificuldade sem a resolver. Se ndo fol Platdio que nestes
diflogos contradisse as suas doutrinas anteriores (ou posteriores),
nfio ¢ possivel imaginar que outro fildsofo teria podido fazé-lo com
a profundeza de pensamento e a habilidade dialética gue caracte-
rizam esses trés escritos.

- %

111 — PLATAO ESCRITOR E CHEFE DE ESCOLA — A con-
servaciio da obra de Platfio nfio & cert te devida & sua
importéneia floséflea, mas também & admiragio que o seu estllo
provocou em toda a antiguldade. A pureza e a dogura de seu esti-
lo, que se presta 4s mais sutls controvérsias e as mais arrebatado-
ras descrighes, fizeram dos escritos de Platio modelos inimitdveis
cujo encanto 80 pode ser experimentade na lingua original em
gue escreveu. Mas, embora desfigurados pelas tradugdes, os dia-
logos de Platfio ultrapassam todos os ensaios gque foram realiza-
dos no mesmo género. SO ele até o presente, entre os filésofos,
soube fazer viver realmente os seus interlocutores, dar-lhes um
eardter exato e claro ao invés de fazer deles o pélido reflexo de
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wm unico | to. Platho experi tou os mais diversos t-
pos de didlogo como se houvesse queride provar que esse género
se prestava aos mais diferentes assuntos. O didlogo, género ao
qual Platio sempre fol fiel, ele nfio o inventou. Todos os socrati-
cos escreveram didlogos e essa moda perdurou durante mais de
um séeulo, A origem desses género nfio deve ser procurada fora de
Atenas. Provavelmente originou-se da idade de conservar
ou reproduzir as conversagbes de Socrates. A voga foi, com certe-
za, determinada ainda pelo habito gue tinham os atenienses, em
sua vida publica, de discutir em forma juridica, submetendo-se a

gOes precisas, tes s que se usavam nos tribunais.
Possuimos alguns espécimes desse tipo primitive de didlogo pre-
cisamente em alguns dos escrites apdcrifos de Platio. O Axioco é
dos mals notiveis pelo seu cardter teatral. Mas esse género de
dialogo, limitado — Platéio o alargaria e transformaria. Sob este
aspecto fol ele um verdadeiro criador. Seu génio literdrio

lha-se ao dos g les dramaturgos, Como estes, era me-
lancdlico, como eles s6 chegou & perfeido de sua arte relativa-
mente tarde e 50 depois de alguns ensalos defeltuosos.

Um trago peculiar de Platho é o seu desdém pelos livros, em-
bora cuidasse, com desvelado carinho, das obras que compunha.
O livro, ao ver de Platdo, ¢ um mestre que fala mas que ndo res-
ponde, Por isso da preferéncia ao ensino oral, isto &, 4 educagio
que se faz pela discussio ordenada, por aquela que deixa lugar &
necessaria exposi¢ho dogmiticn. Este trago peculiar de Platéo in-
dica que o filésofo tinha clara c iéncia do seu talento para
essa modalidade de educacgio e é certo haver sido ele excepeio-
nalmente dotado tanto como orader como escritor,

Quanto & sua escola, deu-lhe um cunho todo especial. A Aca-
demia era uma socledade que se reunia todos 0s meses, no dia do
nascimento do mestre (que coincidia com o do nascimento de
Apolo), para realizar um banquete, seguido de uma conversacho
flosdfica. Esta socledade era proprietdria do Jardim de Platho, e
tinha um chefe, o Diadokhos. Nio possuia uma doutrina fixa, ofi-
clal. O pitagorismo, o cepticismo, o ecletismo af foram discutidos,
assim como mais tarde o seriam os dogmas orientais e o misti-
cismo. Fol desse modo que esta escola sobreviveu a todas as ou-
tras, renovando-se sempre, apos ligelres eclipses, sempre aristo-
cratica e digna, prestando culte ao seu fundador e interpretando
livremente os seus escritos, inspirando-se sempre nos textos do
mestre sem todavia se limitar & sua letra.

E preciso assinalar que a obra de Platfo é infinitamente mais

iva do que d atica e que, por isso, os platonizantes mo-
dernos ainda nfo conseguiram se por de acordo com os antigos.
Ao coordenar os elementos da doutrina do mestre e ao procurar
dela fazer um todo sistemadtico, ndo se conseguiu evitar a dificul-
dade de nela ndo se introduzirem idélas pessoais, preconcebidas,
Platéio ¢ um génio universal. E necessdrio consideré-lo sob virlos
aspectos. Enquanto em Aristdteles, por exemplo, estes aspectos
podem ser facilmente distinguidos, em Platfo tudo se liga, tudo
se harmoniza e, ao estudd-lo em relagho a um determinado pro-
blema, é-se tentado a fazer desse problema o centro de todo o
conjunr.o da doutrina. Daf as varladas, engenhosas e profundas
que se ap taram & sua doulrina e que mais
obscurecem do que esclarecem o problema fundamental de sua
obra. O que domina realmente a obra de Platio? Qual era, a seu
ver, seu objeto capital: a solugfio dos grandes problemas filosdfi-
cos? Deve Platéo ser considerado como um metafisico? Serd o es-
tabelecimento da ciénela o seu malor cuidado? E a procura de
uma teoria do conhecimento a chave de sua obra? Ou devemos
considera-lo, pelo fato de se haver proposto um objetivo moral,
um psicdlogo ou socidlogo, se nos ¢ permitido, ao falar de Platao,
empregar este moderno barbarismo?
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Esta ultima alternativa ¢ a que admitimos a fim de dar ordem
# nossa exposicho.

"o ow

IV — A POLITICA DE PLATAO — A importéncia da politica
para Platio pode ser medida pela extensfio que deu as suas prin-
clpals obras: a Repiblica e as Leis. Somente estas igualam quase
o conjunto de todo o restante de sua obra auténtiea. E preciso
notar que o proprio Platio ligou & Republica uma trilogla que
delxou Imperfeita, mas cujo cardter e proporgoes teriam felto do
seu conjunto o mails grandioso monumento do pensamento grego.

Apés uma primeira etapa em que Socrates discorre na Repi-
blica, o Timeu expoe as doutrinas de Platdo sobre a Fisica, as
suas crengas acerca da divindade e sobre o papel delas no cosmos.
Na terceira etapa, Critias desenvolve o mito da Atlintida do qual
nfio possulmos a conclusio, mas cujo aleance é evidentemente po-
litico. A quarta etapa deverla por em evidéncia o general siracu-
sano Hermocrates e descer de novo das fantasias poéticas as re-
alidades da pritica,

A abstencdo politica de Platio na vida de Atenas ndo deve
iludir, pols o que o levou a seguir Soerates niio fol a habilidade
dialética deste mas o seu cardter moral. Nessa época, na Grécia, a
moral era ainda insepardvel da politica. A deploravel separagio
destes dols dominios, que tanto tem pesado sobre os destinos da
humanidade, apenas se anunciava. O que Socrates procurava era
principalmente formar cidadfios, dirigindo para a politica os inte-
lectuais do seu tempo. Sob este aspecto, Platfio é o seu digno su-
cessor, O destino do mestre conflrmaria, no entanto, as ligdes que
o discipulo aprendera do propric Mestre e dos acontecimentos po-
liticos da época.

Nada era possivel fazer em Atenas sem que se reformasse a
sociedade desde os seus fundamentos, Embora Platio assim pen-
sasse, embora fosse um socialista, nada tinha, porém, de revolu-
cionfrlo. © seu ideal politico & um comunismo absoluto para to-
das as classes ¢ um relativo individualismo para a classe dos tra-
balhadores, gue continua todaviz na subordinagio. Platio ndo
contava, para realizacho do seu ideal, com o concurso da demo-
eracia, nem mesmo com o da oligarquia. Sonhava talvez que um
monarca influenciado pelas suas idéias organizasse um governo
perfelto, mas confessava {envolvendo esta confissdo em um céle-
bre enigma gue ainda nfo fol completamente decifrado, Civ, VIII,
446 be) que mesmo um governo assim perfeito nio seria também
estdvel e que, como os anteriores, ele também se veria submetido
ao circulo fatal das revolugdes, porque a imperfeigio é inerente 4
humanidade. A Republica de Platho é, pols, uma utopla e ele teve
plena e perfeita conscléncia disso. E uma utopia que, nem por is-
50, deixa de apresentar o interesse e a utllidade das utopias. Al-
gumas minticias dessa utopia tém até alcance prético.

De que modo formou Platdo este ideal que, alids, ndo ultra-
passa os restritos limites da cidade grega? Provavelmente refle-
tindo profundamente sobre os perigos que a formagho de uma
casta militar (os mercendrios) oferecia, em conseqiéncia do pro-
longado estado de guerra que ameagava levar toda a Grécla ao
ponto em que J4 se achava a Sieflia e em que se encontrou a Italia
do século XV sob o dominio dos condottieri.

As conquistas maceddnias foram a forma imprevisivel sob'a
qual se produziu a revolugdo. Platiio sabla que a democracia ndo
era suficientemnente esclarecida para conjurar o perigo. Admitia,
allds, que a casta militar era indispensivel em um Estado mas
quera subording-la a uma classe intelectual, os guardides. Para
evitar os abusos inerentes 4s aristocracias, s6 encontrava uma
maneira: destrulr a familia e a propriedade nas duas classes diri-

18



gentes. Muito se fala quando se tenta explicar estas idélas de Pla-
tho, na influéncia da constitui¢ho espartana. Mas as concepgoes
de Platho tém, por certo, um cardter muito mais pessoal. Se,
quando as ideou sofreu algumas influéncias, é mister pensar, de
preferéncia, no estudo que o filésofo fizera das castas egipeias e
do cariter politico, aristoerdtico e comunista, das antigas asso-
clagoes pitagéricas, Platho ndo foi, alids, nem o primeiro nem o
ninico de sua época que se deu a construir utoplas politicas e,

como ¢ sabido, ndo se limit p & da Repiibii As Leis,
embora sob uma aparénela mals pritica, no que respeita a legis-
lagio, sup topl relativas ao estabele-

cimento de um estado llvre, I!nquant.o na Repiblica Platio se
mantém nas alturas flosoficas, nas Leis vai ele expor as suas ma-
duras reflexdes sobre a legislagfio e apresentar uma obra politica
das mals utels. Se nas Leis aband a idéia nio se
pode dizer todavia que por essa razfio as suas concepcdes se
Imnsﬁormamm a supremacia de uma classe de sabios, a reforma
da a adoglio de todas as medidas proprias para
assegurar a establildade da ¢ social, 4 custa do
livre desenvolvimento da literatura e da arte, constituem os tra-
cos essenclais da politica de Platlio, Quanto & influéncia que essa
politica exerceu sobre os seus contemporineos, ¢ dificll aprecid-la
com exatiddo. Conh 8 mal as digdes de sua aglo na Shei-
lia. E eerto que grande nimero de discipulos seus, que de todas as
partes da Grécia vinham ouvir as licées da Academia, também se

dispunham a ter um papel 1t Nio h porém, as
leis que, i 08 Ari teria dado aos Arcades.
Férmias aos Eleus, i aos Phrrdnios. Se alguns d

de Platlo séio citados como assassinos de tiranos ou como herods
das lutas da liberdade grega contra a Maceddnia, outros, porém,
também se flzeram tiranos ou tentaram fazer-se. E outros ainda
serviram o rel Fillpe. Dion ¢ uma grande mas enigmadtica figura.
Fécion honraria muito mais o Mestre.

V — A REPUBLICA E AS LEIS — Dada a sua importancia, a
P de Platiio uma andlise especial.

Liv. I — A cena se passa no Pireu. Alguns amigos retinem-se
em casa de Céfalo, pal do orador Lisias, e a conversacdo inicia-se
entre Céfalo e Sécrates acerca da velhice ¢ sobre os reeelos que a
aproximacfio da morte determina. Dal deriva a conversacio para
a justica. Céfalo retira-se para prestar sacrificio aos deuses e seu
filho Polemarco propde uma defi da Justiga t. ia a Simo-
nides — dar @ cada um aquilo gue lhe ¢ devido — que Sdcrates
critica com a sua costumada ironia.

O orador Trasimaco intervém na con fio para it
a idéia de que a justica se define pelo interesse do mais forte, e
que a injustica ¢ mals vantajosa do que a justica. Socrates
refuta-o e insiste principalmente no fato de gue sem justica, so-
cledade alguma ¢ possivel.

Liv. II — Glaucon e Adimanto (irmfos de Platio) pedem en-
téo a Soécrates que lhes diga qual ¢ a origem da justica e que lhes
demonstre ser ¢la um bem desejdvel. Expoem-lhe longamente as
razdes da férmula exagerada de Tr que eles verifi ser
de opinifio corrente, isto é, que a justi¢a é convencional e que se ¢
preferfvel & injustica, isto se deve apenas as vantagens que acar-
reta. S#o ainda de opinifio que a injustiga é natural ao homem ¢
que se cada um de nés possuisse um anel de Giges, podiamos nos
entregar a ela sem constrangimento.

Socrates dando satisfagiio ao que lhe fora pedido, comeca seu
discurso pela oﬂxe'm das i des. Estas sfo determinadas pela

idade que os h tém uns dos outros para satisfazerem
as necessidades da vida. A divisdio do trabalho, a necessidade de
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trabalho manual, impdem-se entre eles e por essa razéio ¢ que a
Justiga esteve relaclonada com a troca dos produtos. Mas quando
a rlquezn e a clvilizaghio se desenvolvem, é preciso guardides para
nssegurar o cumprimento da justica assim como de guerreiros
para defender a socledade. Trata-se pois de saber qual a educagéo
mals conveniente a estas duas classes.

A primeira forma de educaciio é dada sob forma de fibulas,
pols 0 homem ¢ bastante imperfeito para preseindir das verdades
deste tipo: Deus é absolutamente bom, é imutdvel e nfio é a causa
do mal.

Liv. ITI — Neste livro Socrates passa & examinar 0s mitos re-
laclonados com a vida do Além. Antes de mais nada, & mister ex-
tinguir tudo aquilo que causa o terror da morte e, para isso, é
mister banir os usos funerdrios que consideram a morte como um
mal,

Alnda neste livro examina S¢crates o problema da mentira
que tem objetivo politico. Considera-a permitida acs governantes
quando ela visa um objetivo util. Desse modo, os “génios politi-
cos” serfio coroados de flores mas conduzidos para fora das cida-
des. Em relagdo 4 educaglo musical, ela limitar-se-d as cancdes
déricas e frigias e aos instrumentos mais simples. Ela, assim como
as artes plasticas serfio submetidas 4 fiscalizagfio, pois tudo, na
organizacho ideada por Platfio, deve tender & convergéncla das
opinides a im de poder ser criado o habito da moderaciio e o
amor do belo. A forga do corpo também deve ser culdada e cabera
f gindstica desenvolvé-la, sem ter contudo por finalidade a forma-
¢lo exclusiva de atletas. A alir serd simples e simples
serd também a medicina que deve ser reduzida ao seu estado
primitivo, isto ¢, o de atender acs acidentes mais banails. Aos in-
validos nie seriio dados cuidados: serdo simpl te abandona-
dos.

A repartigdo das fungbes entre os guardides e seus auxiliares,
08 guerreiros, serd feita segundo um eritério de idade e de capaci-
dade. Uns e outros exercerio os cargos que lhes forem confiados e
terfio um saldrio apenas suficiente para a sua manutencio. Nio
terdo, porém, patrimdnio algum, como {4 vimoes. Sua autoridade
devera basear-se no mérito e na crenga de que a sua classe per-
tence a uma raga superior. Cabera aos guardides manter essa au-
toridade ¢ essa crencga e, ainda, recrutar para ela os individuos
excepeionais nascidos nas classes inferiores.

Liv. IV — Depois de haver refutado as objecdes dos seus inter-
locutores que parecem ter dificuldades em considerar feliz a con-
digho da classe superior, depois de haver mostrado que o que se
deseja é que o Estado seja um Estado feliz, Socrates afirma que a
virtude existe na organizacio politica que descreveu. Al a sabedo-
ria ¢ apanigio dos guardides, a coragem a dos seus auxiliares, os
guerreiros, e a temperanga, a dos artffices. A justica reside, para
todos, no cumprimento exato dos seus respectivos papéis.

Dando malor exalidio ao concelto de justica individual, S6-
crates faz notar que se deve distinguir a alma em trés partes: a
cognitiva, a irascivel e a apetitiva. Cada uma destas almas tem
virtudes que lhes sfo proprias assim como 4s classes que formam
0 Estado. A verdadeira justica 1 na harmonia destas trés
partes e classes. Harmonia que exige a subordinagédo da segunda
& primeira e da terceira as duas outras, A injustiga consiste, ao
contririo, no desacordo delas e aparece quando alguma dessas
clagses val além dos limites que lhe sdo impostos.

Liv. V — Antes de encetar a segunda parte do programa tra-
gado, isto €, que a justica assegura a felicidade, Socrates volta a
tratar da organizagéo do Estado que descrevera.

Importa demonstrar que ele & possivel teoricamente e que é
realizdvel. Assim, passa Socrates a expor a maneira pela qual &
possivel dar-lhe uma constituigdo. Esta baseia-se no comunismo
das relagoes sexuals ou, mais exatamente, na comunh#éo das mu-




Iheres. A classe superior formaré deste modo uma s6 familia, ab-
solutamente unida e € esta a ira dela & deg agio
Boerates conlessa, neste passo, que o seu Estado s6 é possivel se
o Ml6sofos relnarem ou se os rels se tornarem flésofos.

Esclarece a seguir o que ele entende por flldsafo. O que exlste
verdadelramente é a idéia. Somente a ldéla pode ser objeto de
cléncia, Somente com a idéla deverd estar ligado o flésofo.
Abaixo da ciéncia e acima da lgnordncla — gue se relaciona com
0 nfio ser — esta o dominio da opinido, do plo. Mas a opinif
pode ser verdadeira ou falsa e aqueles que nela se detém nao me-
recem o nome de filosofos mas I te o de filod

Liv. VI — O fllésofo ¢ aguele que tem diante de si um modelo
a0 qual relaciona os objetos da opinido e 56 ele ¢ capaz de legislar
sobre o belo, o justo e o bom. Ama, por isso, a verdade e possui,
desse modo, todas as virtudes. Mas nfo existe filésofo completo e
perfeito. O que pode formar um filésofo € uma educagio cuidado-

te ap da & sua dade. Antes de abordar os deta-
Ihes relativos a essa questdo pedagogica, Socrates volta a tratar
da doutrina das idélas,

Do mesmo modo que as colsas visivels sdo lluminadas pelo
sol, as ldéias o sao por uma Idéla Suprema, a do Bem. Mas aque-
les que filosofa g te se eng: 3 fund
com nogbes inferiores. E necessério portanto saber elevar-se a
essa Idéla Suprema pela Dialética e para isso é necessdrio o auxi-
lo de hipot (indugho platonica). E mistér, depois, recorrer &
divisio e a dedugfio para conhecer a hierarquia das idéias, sem
nunca apelar, todavia, para o mundo da sensagho. Esta dupla
marcha opde-se 4 atividade que considera as colsas como imedia-
tamente verdadeiras, atividade que se basela na hipotese de que
somos sempre auxiliados pelas imagens do mundo sensivel. Esta
oposigho corresponde & do intelecto (nous) e do pensamento dis-
cursivo { ia). No da opinifo esta oposigho se reflete
na oposigdo da crenga e da e que se rel uma
aos objetos concretos e outra com as suas imagens.

Liv. VII — Depols da célebre Alegoria da Caverna, que revela
o8 obstaculos que o homem encontra na investigagao da verdade,
Socrates insiste sobre o fato de que a educagho deve formar o flle-

sofo nfio somente para a vida temp mas também para a
vida ativa.

Esta ed fi pecial t 4 depois de uma
educagio geral (musical e gindstica) e 56 serd dada a Individuos
escolhidos por meio de ivas el bes. Serd 1posta
primeir te das clénci ALk que deverao ser ensina-
das na seguinte ordem: Aritmética, Geometria (a ser completada
pelo estudo dos probl | a Ast fa e & Musi
Apés um intervalo de dols ou trés anos consagrados aos exercl-
cios, o estudo das teméti serd ret do com o fim de

aprofundé-las e com o fito de se Ihes apreender a unidade. A Dia-
lética somente serd iniciada depois dos trinta anos.

Liv. VITII — Voltando & guestiio que havia deixado em sus-
penso ao findar o Livro IV, Socrates diz que mesmo a forma mais
perfeita do Estado acaba por se corromper apesar de todos os es-
forgos. Essas formas de Estado ele as classifica em quatro géne-
ros: a timocracia, a oligarquia, a democracia e a tirania, Indl-
cando ao mesmo tempo como essas formas degeneram ao passa-
rem de uma para outra forma. Essa exposigio é uma das fontes
principais da obra.

Liv. IX — O quadro das formas degeneradas do Estado ¢ se-

guldo da descrigio da ia dos teres ht
que correspondem a essas formas. A de, apanagi
do justo, val do & medida que ta o grau de corrupgéo

no Estado, e hd neste ponto paralelismo perfelto entre o Estado e
08 homens.
Liv. X — Para coroar a obra, Sécrates retorna & questfo da
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imitagdo artistica. Sua inferioridade resulta do fato dela se dirigir
hs partes inferiores da alma e de tomar por modelo os objetos re-
als ao Invés de se elevar a idéia de que os proprios objetos reals
sfho sim 1te uma da idéia.

Enfim Socrates afirma a imortalidade da alma, lnslsﬂndu
prinelpalmente sobre o fato de ser a injustica uma das 1é
que mals atingem a sua vitalidade.

A Republica termina com o mito de Er onde, depois de sdbia
wlegoria astronbmica, é exposto o de tr acio das
almas. Esta transmigragio realiza-se depols de varios milhares de
anos, depols de cada existéneia ter sido recompensada ou punida
com uma morada da alma no céu ou no inferno.

O didlogo das Leis & de capital importincia para a historia da
legislagio grega. Vamos assinalar agui apenas alguns dos aspec-
tos que o tornam interessante sob o ponto de vista filoséfico.

Os personagens principais deste dialogo sfo dois velhos: o
cretense Climias e o lacedemonio Megilo e mais um anoénimo ate-
niense que ¢ evidentemente o proprio Platdo. SBeus interlocutores
que sfo pessoas sem nenhuma pretensio fllosofica delxam-lhe o
campo livre. A obra tem um cardter nitidamente exotérico e, ape-
sar da parte de utopia que al entra, podemos nela verificar uma
tendéncia pratica que pretende conduzir a uma forma de governo
politico que corrige as instituigdes ddricas pela legislagho jonica
em lugar de fazer de Atenas um Estado que se modela em Es-
parta ou em Cnossa. No Livro III, que apresenta um notdvel es-
bogo [losofico sobre a Histéria da Humanidade, Platdo parece
admitir icomo o fard mais tarde Aristdteles) que essa historia
ainda ndo teve infeio e que, em intervalos sucessivos, a civillzacao
fol aniquilada por cataclismos.

No Livro IV (preAmbulo das Leis) Deus é substitufdo pela
idéln do Bem da Repiblica, modelo que o homem deve procurar
imitar. Esta substituigio nada mals é do que uma adaptacio
exotérica da doutrina, 0 mesmo acontecendo com as demais di-
vergéncias gue podemos notar entre a Republica e as Leis.

Livro V — A injustica é apresentada como resultado da igno-
rincia e ¢ mais digna de piedade do que de cdlera.

O Livro X contém uma refutagio do ateismo baseada, em ul-
tima andlise, no fato da alma ser anterior ao corpo. A alma é defl-
nida como a substéncia que se pode mover por si mesma. Todo
movimento supde um primeiro motor, logo, uma alma. O mundo e
0s astros sio, desse modo, animados e a revolugdo divina é diri-
gida pela alma suprema, principio de ordem do Cosmos. Em su-
ma, ¢ este o argumento do primeiro motor tal como o ird desen-
volver Aristdteles.

Mas, ao lado de uma alma boa do mundo, Plato parece ad-
mitir também uma alma ma, principlo da desordem. Esta concep-
¢lo ¢ outra adaptacdo exotérica da idéia do diferente (o heteron)
como s¢ nos apresenta no Timew. As almas sio imortais e sujeitas
i recomp ou @ punigé 0s seus méritos e deméritos
A recompensa eleva a alrna na escala dos seres vivos, a punigao
rebaixa-n, nessa mesma escala, a critério da divindade suprema.
A parte final do Livro XII, onde reaparece a doutrina das idéias
suspelta e talvez tenha sido al acrescentada por Filipe de Oponto
para preparar o Epinome.

Verifica-se que a teologia de Platdo como se apresenta nas
Lets, tendin a substituir pelo culto da esfera celeste e dos sete
planetas (divindades secundérias) o culto dos deuses seculares
Mas Platfio nfo parece perceber esta conseqiéncia. Sua legislagho
tende somente a banir as supersticoes e a interdltar o culto pri-
vado, O Epinome, ac contririo, desenvolve um sistema teolégico
completo, astrologico, em gue os deuses populares e os génlos in-
feriores estio subordinados as almas celestes. A exposicéo se ini-
cla nessa obra com um elogio das matematicas que séo o que




duz ao to dos movi t lestes, e a impressfio
que se tem ¢ que o autor desejou dar aos numeros o papel das
Idéias platonicas.

Em resumo, as Leis ndo apresentam nenhuma modificagfio ou

danga séria nas convicgbes politicas de Platio. Apenas ao co-
munismo parcial da Republica, o filésofo substitui, consciente-
mente, uma outra utopia — a igualdade das fortunas. E, se Platfio
procurou i que a per éncia desta igualdade podia ser
obtida por meio de d iches cuidad nente ladas, ele as
considera, porém, apenas realizdveis num estado muito restrito,
que nfio seja guerrelro e que nio seja maritimo.

Um erro histdrico levou a que se considerasse a sua legislacio
n este respeito como sendo uma imitacdo da de Licurgo. E bem
mais provivel, allds, que esta dltima nos tenha sido apresentada
sob tragos em grande parte devidos ao praprio Platdo.

A luz da Filosofia, o cardter exotérico do ultimo didlogo pla-
toénico néo permite que se afirme ter havido uma evolugiio na
doutrina. Entretanto, é digna de admiragfio a concepgéio da alma
que Platdo al apresenta, concepgio que nio aparece, alids, na Re-
piiblica.

VI — PLATAO E A CIENCIA — Depols de havermos exami-
nado a atividade de Platio como politico ou, mais exatamente,
como socidlogo, diremos algumas palavras do Platdo cientista.

Jé vimos que Platfo atribufa grande importincia ao ensino
da Matemitica. Toda sua obra é entremeada de alustes a esta
ciéncia que, por certo, Platdio conhecia. Mas teria ele sido um ma-
tematico? Esta ciéncia deve-lhe um determinado progresso? Este
problema ¢ muito controvertido. Sao-lhe atribuides, sem a sufi-
clente garantia: 1.° um processo para formar trés nGmeros que
representam os trés lados de um tridngulo retdngulo: (2n, n* - 1,
n?® + 1) partindo de um nimero par 2n, processo aposto a um ou-

mnt-1 n*+1)

tro atribuido a Pitdgoras: ; ., em que se parte do

2 2
numero Impar n; 2.2 uma solugioe do problema das duas médias
proporcionais (duplicagdo do cubo), solugio muito elegante mas

mecinica ¢ por isso aposta & da lenda (Plutarco) relativa 4 ten-
déncia que o filésofo procurava imprimir o Geometria. No extrato
de Eudemo, acerca de Euclides, conservado por Proclo, Platio
aparece como um pensador cujas obras conseguiram simples-
mente acordar, em varlos espiritos, o amor pela ciéncla, como, por
exemplo, em Fllipe de Oponto que ele encorajou no estudo da
Matemdtica; ou que apresentou questdes j& apresentadas por ou-
tros, como a das seg0es conicas ja estudadas por Eudéxio e seu
diseipulo, Menecmo. Prodo atribui também a Platéio haver inven-
tado a andlise geométrica que, parece, terla comunicado a Le-
odamas de Tasos. Tudo isto parece ser mera fantasia que a lenda
criou sobre o papel do filésofo. Platio apenas deu atengho aos
métodos e possuimos exemplos auténticos de andlise geométrica
que lhe sio anterlores. A julgar pelos seus escritos, o que ele pro-
curou fazer foi principalmente introduzir na filosofia os processos
da Ma dtica. Nao pr deu de I modo aperfeigoar es-
ses métodos. Além disso, em analogia com o seu duplo método
dialético, pedemos crer que foi intengéo sua salientar a utilidade
de se opor uma sintese a toda andlise contribuindo assim para
que os gedmetras gregos adotassem o hdbito do duplo método
dialético, hablto hoje abandonadu em virtude do emprego exclu-
sivo de te reversivels. Nio é faell
apreciar, além disso, que parte de verdac tém a tradigio que
tende a considerar todos os gedmetras gregos da época, como
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amigos e discipulos de Platdo. Essa tradigio é certamente ine-
xata em relagho ao mais eminente matematico do quarto século,
Eudéxio de Cnide, que ¢, ao contririo, um rival de filésofo. Se
Indagarmos, ao contrario, quals sio os trabalhos pelos quais mais
se Interessou Platho, é claro que foram os de seu amigo Teeteto e
que versam sobre as quantidades irracionais sobre os cinco polie-
dros regulares chamados, mais tarde, de figuras platénicas, gra-
¢as ao papel que tiveram no Timeu,

No gue se relaciona com as ciéncias fisicas e naturais, é quase
excluslvnmeme neste ultimo didlogo que Platdo dd mostra dos

| tos e das reflexdes que ap a sobre o to. Os

Estudos minuciosos de Th. H. Martin indicam que esses conheci-
mentos eram profundos e que o Timeu possulu, como sumério ou
compéndio de Fisica, uma influéncia muito maior do que aguela
que se tem acreditado. Nio podemos porém comparar, neste do-
minio, a obra de Platdo com o esfor¢o enciclopédico de Aristote-
les. Comete-se freqiientemente o erro de opor um filésofo ao outro
como rep tantes de duas tendénci post Considera-se
um como puro idealista, desdenhando a ub&er\racnn e a experién-
elal e outro, como o representante da ciéncia da natureza ja quase
com o seu espirito moderno. Nada é menos justificado. Se Platio
deixou o estudo do concreto para o dominio da opinifo, se indi-
cou que a Matemitica e a discussio das nogdes abstratas eram a
propria via da certeza clentifica, teve, porém, uma visio bem
clara do que era possivel, nio somente para a sua época mas
ainda para um futuro muito afastado. O Timeu demonstra que ele
nio se desinteressou da explicagiio dos fend par
embora essa explicagao ele a considere apenas como provével.
Aristoteles como observador nao ultrapassa seu mestre e conti-
nua fiel ao mesmo principio guando afirma que s6 hd ciéncia do
geral. Suas indugdes ou generalizagbes da experiéncia, que séo
apressadas e superfleiais, nfio viio muito além do nivel probabilis-
ta

A diferenca entre Aristételes e Platdo consiste nisto: Aristite-
les procede como professor que nunca confessa a incerteza de
suas teses, enquanto que Platio escreveu acerca da natureza
como diletante e plenamente consclente de gue entremeava fan-
tasias s suas opinides.

VII — AS INFLUENCIAS FILOSOFICAS SOBRE PLATAC —
Ja vimos quais as idéias clentificas de Platdo e qual a sua politi-
ca. Antes de estudarmos sua filosofla devemos examinar uma das
questdes que a sua biografia deixa indecisa, a saber: a das in-
fluénecias que sobre ele se am. Nesta licada questio
hd, porém, um ponto claro: Platio procura conciliar a concepgéo
de Herdaclito, que considera o mundo como um devir, com a filoso-
fin eleata, que afirma que o ser é imutdvel. Para isso, era mister
que ele estivesse ao corrente dos temas fundamentais destas filo-
sofias.

Cratllo que, segundo Aristdteles, o Iniclara na primeira, néo
parece haver exercido sobre Platdo maior influéncia do que a
propria leitura da obra de Herdclito. Igual influéncia exerceram
sobre ele os eleatas. Platdo lera evidentemente as obras de Xeno-
fanes, de Parménides e de Zendo. Quanto i influéncia de Socra-
tes, ela nio é suficientemente clara. Duas outras influéncias sfo,
enfim, profundamente obscuras: a contribuigho pitagérica e os
chamados didlogos megdricos.

SOCRATES — Para determinar com certeza a influénela de
Sdécrates sobre Platio seria fo ter um hecimento exato
dos | tos do . Ora, a questiio socrdlica ¢ sujeita a
malores controvérsias do que a propria questio platdnica, Além
disso, no que concerne 4s relacdes entre o mestre e o discipulo, a
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critica moderna ndo d haver p dido com o rlgor 16-
gico sufi Se harmos Ed. Zeller, por exemplo, que
afirma ser Xenof uma ha digna de malor fé do que
Platiio no que se relaclona com Socrates, é bem diffeil admitir,
como esse mesmo autor o faz, que Platdo comegou a escrever
imediatamente apés a morte de Socrates ou mesmo antes, O 56
crates dos primelros escritos de Platdio — e isto facilmente se veri-
fica na Apologia — obstina-se em dizer que nada sabe. Nunca
conclui, limita-se a demolir as teses que lhe sio propostas e rara--
mente delxa transparecer as suas proprias tendéncias. Um pouco
mais tarde, 0 mesmo Socrates levard seus Interlocutores a desco-
brirem por si mesmos o todo ou a parte de verdade dos seus dis-
cursos. Serd entiio uma espécle de parteiro (método maléutico).
Mas esta célebre imagem ¢ evidentemente uma invencéo do pro-
prio Platdo, que aparece em um didlogo, o Teefefo, de data bas-
tante tardia. Platdo nio modificou sua primeira posicio seniio
depois de haver, gragas a ecla, mostrado pela ironla dialética a
influéncia da indugiio socritica, tal como a encontramos em Xe-
nofonte, isto ¢, tal como a praticavam também Antistenes e seus
outros condiscipulos. Na hipitese admitida de m Zeller de que
estes primeiros de didl t

do tre, ¢ absol te inverossimil que Platio u-
vesse tomado desde multo cedo uma posigéio tdo nitida e caracte-
ristica como a dos seus inlclos filoséficos. E, ao contrdrio, perfel-
tamente permitido acreditar, mesmo contra a opinifo corrente da
antiguidade, que os primelros didlogos de Platio traduzem fiel-
mente o verdadeiro cardter de uma parte ao menos das conversa-
¢bes de Socrates. Mas serla mister, entfio, nfo ter em nenhuma
conta Xenofonte e construir, de modo completamente diferente
do que se tem felto, a figura do mestre. Ora, por este caminho,
s0mos duzidos a uma t ira hipdtese: a de que tanto Platdo
como Xenofonte defor igual te as cony goes de So-
crates e assim calmos na mais completa Incerteza.

Em resumo: S6crates exerceu sobre Platdo uma influéncla
moral de que ¢ inatil apresentar provas; formou-o e exercitou-o na
Dialética. Mas o discipulo que com tanta destreza soube manejar
esta arma, ndo a terla aperfeigoado? E tdo dificil afirmar como
nio crer nisso. Insistimos em dizer que a indugdo socritica nao
deve ser iderada como fund to da doutrina das Idélas. O
que Sterates procurava estabel era a definigao, E certo que a
procurava com um objetivo dialético, como um ponto de partida

arlo que ele p ao adversario, como base fixa para
conduzir uma discussio ou uma critica. E pouco provdvel que ele
atribuisse valor clentifico aos seus enunciados, baseados na apli-
cagho das convengoes de li istentes, em ex los for-
necidos pela experiénela vulgar. A teoria das idéias tem por ob-
Jeto conclliar, como jd o indicamos, o luxo dos fendmenos (devir)
com a per éncia que os eleatas davam ao ser.

Mas, no século dente os filésofos haviam pro-
curado esta conciliagho no dominio do sensivel, Platdo fol o pri-
meiro que ensinou a humanidade a transpor esta questiio para a
esfera da transcendéncia.

08 PITAGORICOS — Se nio pod h com idd
o sentido da influénecla sobre Platdo, de um mestre que nada es-
creveu, menos ainda o podemos fazer em relagiio a uma escola da
qual, por certo, o nosso filésofo conheceu os adeptos mas cujas
doutrinas apenas chegaram até nés por fontes que lhe sio poste-
riorés e que derivam principalmente de um dos seus discipulos,
Heraclides do Ponto e de um dos seus adversarios, Aristdxeno,
isto &, de dois autores que ndo pareceram culdar suficlentemente
da verdade historica.

Platio aproveitou-se largamente, como ji vimos, na constru-
¢io da cié ica, dos trabalhos dos pitagoricos. Mas




aflrmar que a formula “as colsas sdo nimeros” o tivesse levado a
doutrina das idéias, é coisa bem dificll de se crer, apesar da afir-
magiio de Aristoteles. O sentido enlgmitico desta célebre férmula
a6 tomou provavelmente um carater metafisico ap6s a publicacdo
da teoria fundamental de Platio. Aristoteles poderia ter-se enga-
nado, pols Platho nfio era autor para atribuir, ou deixar de atri-
buir, sem pr tos, o p o de sua doutrina aos sdbios
da Idlln, & certo que as opinldes pitagéricas sobre este assunto,
tals como as conhecemos, estio — inclusive o que sabemos pelos
fragmentos de Filolau — mais ou menos contaminadas de plato-
nlsmo, B mesmo provavel que elas derivem de especulagdes feitas
no clreulo da Academia e talvez ainda parte delas pode ser atri-
bulda ao proprio Platho (v. mais adiante os nimeros ideais), As-
slm, em lugar de afirmar, como se tem feito, que Platdo no fim de
sua carreira teve tendéncia para pitagorizar, seria talvez mals
exato dizer que o pitagorlsmo, eomo metalisica, 50 comegou de-
pols de Platdo; que ele fol tirado de seus escritos, dos de Speusipo
e de alguns outros dos primeiros académicos, na falta de obras
auténticas que datem dos verdadeiros discipulos de Pitagoras...
Que Platdo adotou, ao menos como mito Gtll, a doutrina religiosa
da transmigragio das almas, isso sabemo-lo. Mas pode ser tam-
bém que tenha sido levado até ai porque esta doutrina, permi-
tindo a tese da reminiscéncia, facilitava a propagagdo de sua te-
oria das idéias. Além do mais, dava ainda uma satisfagio sufi-
clente as suas exigéncias morais,

Em suma, segundo a concepgio historica que se tem do pita-
gorismo, pode-se ser levado a exagerar desmedidamente a in-
fluéncla dessa escola sobre Platdo ou, ao contririo, a reduzi-la
quase & nada, principalmente ne gue se relaciona com o ponto de
vista estritamente filos6fico. Sob o ponto de vista cientifico e poli-
tleo esta influéncia fol Incontestavelmente muito grande, mas
nem por isso se deve exagerd-la.

05 MEGARICOS — Resta agora a questio do pretenso pe-
riodo megdrico, a que ji fizemos alusfio. Sabe-se que Platio es-
teve algum tempo em visita a Euclides, mas nfio se sabe qual a
duraciio dessa visita. Salientou-se a circunstancia de ter sido de-
dicado a Euclides o diglogo do Teefefo (talvez simples sinal de
amizade) cuja data real é ainda controvertida, apesar dos esforgos
que se fizeram para determingd-la. Todavia, o proprio Platao ligou
a esse didlogo a trilogia que deveria formar com o Sofista e o Poli-
tico, um dialogo, nio escrito, o Fildsofo, que, parece, o Parméni-
des velo substituir, Teria sido nesses diglogos que Platio definiti-
vamente se desprendeu da Influéncia megsdrica, ao criticar as dou-
trinas dessa escola.

Mas esses dois fatos sio evident te insufl para as-
segurar que Euclides tivesse exercido uma séria influéncia sobre
Platio. Quanto &s doutrinas da Escola de Mégara, a verdade &
que nfio as conhecemos por meio de documentos exatos e deflni-
dos, salvo por intermédio de algumas indicacdes de AristOteles,
que sho também Insuficlentes. Estes fatos foram reconstruidos se-
gundo a hipotese de que "os amigos das idéias” de que se fala no
Safisma, sao os megaricos. B claro que ha al um cireulo vicloso.
Mas lambém é plausivel sustentar a hipotese que atribui a estes
“amigos das ldélas”, que elas, as Idélas, sdo absolutamente imu-
tivels, estranhas a toda a vida, agho e movimento, Esta tese é a
que podemos deduzir da Repiiblica, que Platdo corrige.

Em todo o caso, é dificll conciliar a hipétese de uma influén-
ola megdrica na flosofia platdnica com a assergio formal de Arls-
tédteles que apresenta Platdo como o tnico autor da teoria das
idélas e que 56 acha semelhanga nesta doutrina com a dos pitagd-
rens, A hipotese em questo deveria pois ser imitada a represen-
tar Euclides como um eledtico puro, que assim age sobre o Flatao
heracliteano, enquanto Platdo teria reagido de modo a levar Eu-
clides a acellar a doutrina das idéias, considerando-as como imu-
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tivels. Mas 1k hipat perfeit: te inutil na expli-
caghio do desenvol dop to platoni

Em resumo: Platdo se nos afigura um pensador de espirito
excepclonalmente largo e, 2o mesmo tempo, original. Talvez ne-
nhum outro filésofo tenha chegado a reunir, ao mesmo tempo, es
tas duns qualidades. E evidente que elas nio se excluem. A facili-
dade com a qual Platdo assimilava as doutrinas estranhas é con-
Nrmada pelo cardter dramdatico que soube dar aos seus didlogos e
esta facilidade nos leva a crer gue ele nio era de molde a sofrer
uma influéncla filosdfica profunda, Das doutrinas dos outros
apreendia o forte e o fraco e elas desapareciam de todo na sintese
que & a suz propria obra,

= e -

Vil — 08 DIALOGOS SOCRATICOS E 0§ DE TRANSICAO
— Devemos agora tratar da elassificagiio dos didloges de Platio.
Vimos ja (ef. IT} a classificacio de Trasilo. Este autor distinguira os
didlogos em duas grandes classes: os zetélicos (de pesquisa) e os
{fegéticos (de explicagao). A primeira classe era subdividida em
dals outros ramos: diglogos de exerclc.lo (maiéutica e ensaio) e os

idenu i refutati Do mo-
do, a d ia de didl e subdividida em didlogos te-
oricos (fsicos e laglcos) e dmogos priaticos (éticos e politicos). Se-
gundo vimos, os dlil {clo deverlam r o pe-

riodo em que Platio alnda nao superara o ponto de vista socrdti-
co. Todavia, desde logo, nos didlogos maiéuticos, de Trnallo. trés
580 justamente suspeitos: o Primetro Alciblad,
cardter seria de preferéncia protréptico, supoe a duutrlna das
ld.élab ja fwmada e pnmce. em alguns pontos, inspirado pela Re-
nos mostra um amigo de Sécrates
aue ﬂelxa de oferecer um sacrificio 408 deuses, até que saiba me-
lhor o que lhes deve pedir. No Teagés — em que um jovem pede a
B6crates que o instrua, o mestre responde que deve esperar o si-
nal do “demdnio” — hé indicios diversos que sfo de natureza a
levar-nos a iderd-los como imitagdes posteriores, alids bas-
tante bem-feitas, de antigos modelos. Restam o Lisis, discusséo
bastante cerrada que finaliza pela definigho do amor como sendo
o desejo proprio do homem mas no gual Sécrates se declara Inca-
paz de precisar qual é a natureza propria do homem. A seguir o
Lagués, onde a coragem é considerada como ciéncia. O primeiro
destes didlogos deveria, de preferéncia, ser qualificado como dia-
logo de ensaio, e o segundo 56 parece ser maléutico pelo fato de
conduzir no sentido da tese platdnica e socratica quando afirma
que todo o vicio é ignorancia, Seria entdo necessdrio aproximar o
Cdrmides que a propodsito da temperanga chega a mesma tese e
que ¢ concebido de modo completamente andlogo ao do Lagués e
do lon, que é, alids, contestado. Quanto aos didlogos peirdsticos,
de Trasilo, eles compreendem, além do Cdrmides, o Eut{fron, o
Teeteto e o Ménon, O lon é talvez a primeira critica de juventude
de Inspirngdo poética, oposta 4 Filosofla. O Eut{fron esti essen-
clalmente ligado 4 Apologia de Sdcrates e tem por objeto mostrar
a falsa nogiio que os adversdrios de Socrates tinham da verda-
deira pledade. Quanto aos dels ultimoes didlogos, foram escritos
em data sensivelmente posterior. O M!nan t.em por objeto mos-
trar que @ virtude pode ser i ai dade dos
homens politicos e dos soflstas neste didlogo seja o seu tema
constante e a conclusiio se apresente sob uma forma ironicamente
éptica, os dados & tese de que toda ciéncia é
reminiscéneia, implicam que Platdo ja assentara um dos aspectos
fundamentais de sua doutrina das idéias. Este didlogo pertence,
pols, ao perfodo de transigao,
O Teeteto, um dos escritos mais importantes de Platio pela
amplitude dada a entre o gedmetra Teodoro,
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amigo de Protdgoras e o jovern Teeteto, € certamente posterior ao
Ménon, embora ainda tenha simplesmente um cardter propedéu-
tleo, Trata-se nesse didlogo da nogao da ciéncia. Platio refuta
agueles que colocam as arigens da ciéncla nos sentidos. Explica a
possibilidade do erro, aop justa da opinido errdnea
e, sem chegar a definir a ciéncia, mostra que ela é diferente da
oplnlio justa, mesmo que esta seja acompanhada de razfio. Bem
falar nas déias em termos semelhantes aos que emprega na Re-
publica, discorre sobre as nogdes abstratas e gerals que a alma
discerne nos objetos sensivels, para gue se possa ter divida sobre
o conclusiio e o aleance do dialogo. Platdo ja al tem a sua prépria
doutrina bem assentada. Mas a forma singular pela qual ele expbe
uma das partes capitais deste trabalho deixa duvidas sobre as
circunsténeias que o determinaram a compor este escrito. Terla
ele querido preparar ai uma base logica para as teses platonicas
da Repiiblica? Ou, ao contrario, somente depois de as haver ex-
posto & que novamente guis toma-las para lhes dar maior clareza
sob forma mais rigorosa? Esta questio, motivo sério de contro-
vérsias ainda agora, ¢ uma das mais importantes a resolver na
exegese platonica.

Deve-se, a0 contrério, colocar no primeiro perfodo da vida li-
terdria de Platio diversos didlogos classificados por Trasilo como
éticos? A Apologia, onde além do trago ja notado sobre o cardter
céptico de Socrates ¢ preciso notar também os termos dublos com
o8 quais se fala da imortalidade da alma. O Criton, ligado & Apo-
logia como elogio de Sterates que, para obedecer s leis de sua
pétria, recusa salvar a propria vida. Nos didlogos contestados des-
ta classe, o Clitdfon gque apenas contém uma critica do ponto
de vista moral a respeito do ensino de Sécrates parece ser um
exercicio inacabado. O Hiparco do qual se pode concluir que todo
o bem sendo um luero para aguele que o deseja, 0 amor do lucro
quando ¢ regldo pela razio nada tem portanto de repreensivel.
Allas, o Hiparco parece ser obra de um socritico de terceira or-
dem. Os Rivais em que Sécrates prega a utilidade moral da Filo-
sofia, tem um pouco mals de valor. O Menexeno, simples exercicio
retarico, & de difiell compreensfio no que concerne & sua motiva-
¢iio. Quanto ao Fedro, Fédon, Banguete e Filebo, a Importancia
que tém para a doutrina das idélas leva-nos a considerar que per-
tencem a uma outra época da vida de Platao.

Com resp & subel; dos polémicos de Trasllo,
ela parece fechar o periodo socrdtico e corresponder ao momento
em que Platdo, sem haver ainda terminado sua propria doutrina,
i estd de posse de todos os recursos de sua arte e procura dar
mais amplitude #s suas obras. Se afastarmos os dois Hipias (satl-
ras irénicas cujo sentide nio & muito claro), o Protdgoras, o Gor-
gias e o Eutidemo tém, sobretudo os dois primeiros, um aleance
incontestavel,

O Protdgoras particularmente, Esta obra parece reunir numa
parodia, ao mesmo bempo séria e divertida, as diferentes fcrm&s
do ensino ) & as pri 15 teses 1i
craticos. As virtudes af sdo reduzidas a uma so: a cléncla, N'In-
guém ¢ mau voluntariamente. Mas a moral nio se eleva além do
cudemonismo e o bem nio se distingue do agradavel. Quanto i
questio apresentada no infclo do didlego, a possibilidade de edu-
englio, nfio & resolvida e 56 serd retomada no Ménon. O Protdgo-
ras tem, com efelto, por objeto principal mostrar & valdade da
sofistien, O Gorgias ¢, ao contrarlo, dirigido contra os retoricos e
i #un forma ¢ mais a de uma sucessfio de discursos que a de um
vérdadeiro didlogo. Todavla, enquanto os sofistas do Protdgoras
#ho representados como pregadores de virtude, embora ignorem o
que ol seja, Gorglas conlessa que ensing os seus discipulos tanto
n serem justos como Injustos, enquanto gque Polus e Calicles sus-
tentam abertamente a vantagem da injustiga. O didlogo tem as-
alm um aleance politico; ¢ um primeiro esbogo da Remiblica e,




como a Repiiblica, o Gdrglas termina com um mito em que se
prega a imortalidade da alma, com recompensas e castigos numa
outra vida e em que a cren¢a na transmigragio, sem estar clara-
mente indicada, ndo ¢, todavia, exclulda.

Quanto ao Eutidenio, este didlogo ¢ uma satira da critica. E
de duvidar porém que os dols sofistas que al estdo retratados se-
jam, como Proldgoras e Gorgias, personagens historicos. Esta
obra parece ser uma peca p contra Antist que criticou
por seu lado Platho num didlogo intitulado: Sathon. Al se encon-
tram também alusdes a Isdcrates. O Eutidemo deve allds ser pos-
terior ao Ménon, pols a participacio das coisas com as idéias € al
claramente indicada.

Enfim, dos didlogos classificados como logicos por Trasilo, o
Cratilo parece pertencer ao riodo de transigdo. Trata-se
af da origem da ling e Platio tra nesse to oca-
siéio para uma irdnica ilustrag@o da doutrina de Heraclito. Diver-
sas indlcagdes fazem supor que a sua propria doutrina das idéias
jf se acha plenamente amadurecida. Mas como no Eutidemo ou
no Ménon, ela ainda ai nio se api ta pl olvi-
da.

IX — O AMOR FILOSOFICO: O "FEDRO", O "BANQUETE",
O “FEDON" — 86 existe de fato um didlogo platinico, o Fedro,
em que se encontra, no gue diz respeito & doutrina das ldélas, o

1 da Republ O Fedro ¢ especial-
mente destinado a estudar a nogdo do amor, a que é consagrado
um outro dialogo igualmente célebre, o Bangquete.

0 que da ocasido ao Fedro ¢ um discurso (ou uma carta) na
qual o orador Lisias defende o paradoxo de que um individuo jo-
vem e amado deve conceder o seu amor de preferéncia aquele que
niio 0 amava verdadel te. Em dois di sucessivos, S6-
crates retoma o mesmo tema e a seguir expde um mito que de-
senvolve longamente ¢ que ¢ de grande importdncia. A alma af é
comparada a um carro dirigido por um eocheiro (o intelecto) e
puxado por dols corcéis alados, um deles docll (a coragem) e o
outro rebelde (a éncia). Al amos a propria tripar-
tigho da Repiiblica.

Acima da esfern celeste, o cortejo das almas segue 0s Carros

dos deuses e contempla o esplendor da beleza eterna. Porém, se
os corcéls ndo sdo bem guiados, as almas caem na Terra e, per-
dendo as suas asas, nos corpos »$ por um periodo
de dez mil anos que pode, todavia, ser diminuido para aguel
que se conduzem com sabedoria. O amor é a paixfo que excita a
visdo do belo pela reminiscéncia de visbes eternas. O ardor do
corcel indécil deve ser refreado. Depols de haver contado este mi-
to, o didlogo volve & arte da oratéria e da composigio e resume o
pr da educacho platénica oposto ao dos retoricos.
No Banguete (escrito antes talvez de 384), os amigos de Aga-
ton reunidos por ocasidao de uma de suas vitorias teatrais cele-
pram sucessivamente o amor. Depois de Fedro, do orador Pausa-
nias, do médico Eriximaco e dos poetas Aristofanes e Agaton, 56-
rrates tomando a palavra atribui o que val dizer a uma sacerdo-
tisa de Mantinéia, Diotima.

O amor ¢é filho de Poros (o deus da Abundéncia) e de Penla (a
Pobreza). Participando dessas duas naturezas, o amor nio ¢ rico
1em pobre. Sua situagio é sempre intermediaria. Como desejo de
‘elicidade, ele ¢ universal e nio é proprio apenas do homem. Seu
serdadeiro objeto ¢ a conservagfio e & reprodugio da vida e nio
ipenas da vida corpérea mas bém da vida intelectual. Esta
iltima finalidade & a que se propde ao amor filosdfico. Intervém a
seguir Aleibiades que termina o didlogo com um eloglo de Stera-
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Nunca Platiio utilizou tanta arte literdria do que nestas duas
composigbes nas quais ele executou, de fato, as mais brilhantes
varlagoes acerca de um dos temas mais escabrosos, o viclio grego,
Hi ainda discussbes sobre esta obra: pensam alguns que se deve
datar o Fedro de um periodo mais tardio. Mas é certo que sob o
ponto de vista da doutrina, o Banguete é o didlogo mais proximo
da Repiiblica. O Mito de Diotima, no Banguete, estd longe de ser
claro, A Interpretacio tradicional é a de gque Pores representa o
mundo das idélas e Penla, a condlcac humana. Todavia os deta-
lhes 50 sfo sust d o didlogo como tendo
um sentido esotérico, hipoteoe esta bem pouco verossimil,

Na sua significagiio mals simples, o Banguete 50 pode ser con-
siderado como preparagao da andlise da nogéio do amor que visa
chegar 4 doutrina das idéias, cujo papel apenas val aparecer, em
plena luz, no Fedro. Nenhuma das teses propriamente platénica
af ¢ afirmada e até a propria imortalidade tem nesse didlogo um
sentido heracliteano, O mito pode, alids, receber uma interpreta-
cao fisica (gf. ﬂmtdteieakaysicc, 1, 8), segundo a qual Penia cor-

ia a0 + de matéria e o Amor em geral a4
r.ausa do movimento na natureza. Mais tarde, Platdo afirmard
com exatiddo que a alma 80 se move por sl, e no Banguefe, o
amor s6 pertence & alma. Mais tarde, do mesmo modo, no Timeu,
Platéo far4 intervir, na formagéo da alma, a substincia eterna e
divina ao lado da matéria. Em virtude do mito que aparece no
Banguefe, este didlogo parece ainda preparar esta concepgho. Ele
é, alids, o ponto de partida das doutrinas definitivas da alma,
doutrinas que Platido apenas elabora, abandonando a tripartigio,
depols da Republica. O Banquete tem 1 uma relagio
afastada com a doutrina das idéias aflorando apenas um aspecto
dela que alias Platdo nunca aprofundou nos seus didlogos: a pre-
senga das idélas nas colsas sensivels.

Ao lado do Banguete, podemos colocar o Fédon, narrativa da
nltima conversagio e da morte de Socrates. Al jd aparece consti-
tulda a teoria das idéias. Mas a demonstragio da imortalidade da
alma, objeto do didlogo, parece ser anterior & da Republica. Sua
triparticio ndo é indicada. O mito final alude & remuneragio de-
pols da morte mas nfio 4 transmigragio das almas e corresponde
mals a uma cosmologia jonica do que a uma pitagorica.

v .

X — A DOUTRINA DAS IDEIAS — A afirmagio de que exis-
tem esséncias eternas e imutdvels, cujo reflexo no mundo cam-
blante dos fendmenos & allas a sua unica verdade, foi desenvol-
vida nas brilhantes alegorias do Fedro e da Republica e consti-
tuem uma genial conclliagiio das teses da filosofia eleatica e joni-
ca. Todavia desde o aparecimento dessa afirmagfio, no proprio
elrculo dos discipulos e dos amigos de Platdo, ela pareceu emba-
ragosa e levantou objegbes. Este probl ainda e faz
pairar duvidas acerca da verdadeira interpretacédo do pensamento
plawnlco E bem dificil determinar com exatiddo quals os pro-

que verdadeir te se aram para Platio e
distingui-los daqueles que surgirnm depuis dele. Existem, assim,
dois problemas que se nos afiguram da mais alta importancia.

Considerava Platdo as idéias como absolutamente transcen-
dentes, ou, ao contririo, como imanentes 4s coisas?

Atribuia ele as idélas uma existéncla independente ou

AVE-As Como p tos de um Deus supremo, pensa-
mentos aos quals as nossas almas podem se elevar?

Destes dois problemas, o primeire so fol apresentado depols
de Aristoteles g do este, P ao seu a doutrina
das formas (eide) as decl atribuindo a Platdo a
opinido de gque as idéias eram transcendentes. O segundo proble-
ma nfo remonta talvez além do neoplatonismo.
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S0 1 te outras as g des que sdo agitadas nos didlo-
gos chamados megaricos, assim como também no Filebo gque ¢
conveniente relacionar com eles. Embora estes quatro didlogos

uma primeira elaboragio da doutrina, como sustenta
Ed Zeller, emhnra correspondam # sua refundigio total, segundo
as conclusdes recentes dos estilometros, embora os mesmos sejam
apoerifos e nos fornegam dados relativos apenas aos debates entre
08 discipulos e 0 mestre, a sua importancia historica é, em todo o
easo, impor a sutileza que al se revela
torna a sua interpretacio bastante dificil.

O Parménides constitui, particularmente, um enigma cuja
significagdo satisfatoria ndo fol ainda dada. O fllésolo eleata e o
seu discipulo Zendo al conversam com Sdcrates, ainda jovem.
Este parece apresentar bem duas questdes as quais Platio nunca
respondeu com clareza: em que consiste a participagio das colsas
sensivels com as idélas? De que & que hd idéla e do que é que niio
ha? Parménid para uma dificuldade que nao
€ das menores: qual ¢ a ps.rtlc!.pacao das idélas? Esta dificuldade
Platéo a enuncia sob uma outra forma: de gque maneira o uno se
concilia com o multi Duas hipét lem a esta ques-
t4o: ou o uno existe ou nio exL';te € que devemos concluir acerca
do multiplo. A comlusau a que Platdo chega ¢ que, para ambas
as hipot dizer que tanto o uno como o mul-
tiplo, npmoem e desaparecem.

Esta

ptica, revela o objetivo ver-
dadeiro do Par obra P para demonstrar a impo-
téncia da dialética pura, daquela que se faz fora da dupla via que
Platdo descreve na Reptblica e, ao mesmo tempo, a fim de aban-
donar a férmula, a célebre fdrmula dos fildsofos eleatas que aflr-
mava gue o ser exisie e o ndo ser ndo eriste,

Todavia o culdado com o qual Parménides distingue os dife-
rentes sentidos que podemos dar a estas duas hipiteses assim
como certos debates dialéticos, sugerem guase de modo invenet-
vel o pensamento de que o autor gquis também criticar determi-
nadas doutrinas, mantendo contra elas a sua. Sobre esta questiio,
ainda longe esta de ser felta luz.

No Sofista a cena é p ‘hida por personag do Teeteto, a
saber, o proprio Teeteto, sen mestre Teodoro, Socrates e por um
estrangeiro de Eléia que tem um papel saliente. No Polffico, Te-
eteto é substituido por um Sderates jovem gue é La.lvez um perso-

nagem histérico mas cuja é bastante atica. O So-
Jfista tem por objeto ap al tigacio da defi da pala-
vra que lhe serve de titulo. E p ) para uma polémica contra
08 sofistas e, a0 mesmo I.cmpn pm a exposicio ' da doutring do
género e da écie ¢ do métod Gmioo. Nesse dlﬂogc. o ele—

ata retorna As toes do Parménides sobre a plu

unidade, o ser e o ndo ser. Na solugio que dd a estas uuesmes.
parece considerar as idélas como simples nogbes abstratas e al
conclui pela sua reciproca relatividade. Além disso, apos uma in-
teressante critica das doutrinas sobre o numero e a natureza dos
primeiros principios, Platdo ataca os “amigos das idéias” e sus-
tenta que estas nido se podem rep tar como éncias absolu-
tamente imutdveis. A existéncia é apenas o poder de fazer ou de
sentir alguma coisa. O ser perfeito deve ter vida, inteligéneia, sa-
bedoria.

O Politico apresenta novas 1lustm¢6es do método dicotdmico
{entre outras a que deu i ad de h : bipede
implume) e ¢ sobretudo importante por apresentar um mito cos-
molégico, em gue se supoe ser o mundo eterno, e pela énfase que
¢ dada & nogfio de medida. O Politico ndo indica nenhuma modifi-
cagdo nas idélas politicas de Platdo. A finalidade do governo ¢ af
definida como sendo a de estabelecer a harmonia entre os gover-
nados e sob este aspecto o h politico & o ao tece-
lio.
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O Filebo consagra-se a debater a escolha entre a virtude e a
volupla, e também a defini¢io do Bem Supremo. Neste didlogo
encontramos a forma definitiva da exposigio da doutrina das
idélas (chamadas henadas, unidades), distinta da que aparece na
Repuiblica e no Fedro. Sécrates al tem o principal papel em pre-
senca de oulros personagens que diio & impressio de ser ficticios,
A questdo da divisio do género em espécles é al retomada e serve
de ponto de partida para indicagéo do método a seguir no desco-
brimento do Bem Supremo. Platdo distingue quatro principlos: o
indeterminado; o limite; o misto, resultando dos dois anterlores e
em que o limite dd a medida, a harmonia ¢ a beleza ao indetermi-
nado; enfim, a causa eficiente da unido dos dois primeiros prinei-
plos. A inteligéncia pertence & ordem da causa. O Bem Supremo
sendo uno é causa, mas, a0 mesmo tempo, ¢ compreendido sob as
idéias de medida, de beleza e de verdade, pois a beleza é a forma
sensivel sob a qual aparece a verdade. Na origem desta exposicéo,
ja se quis ver empréstimos feltos a Filolau. Mas & verossimil con-
siderar o escrito atribuido a Filolau como forjado segundo as
idéins do proprio Platao, E claro ser dificil concillar a doutrina do
Filebo com a da Repiblica, e do mesmo modo com a que o Sofista
apresenta. No Filebo, Platao parece abandonar a tese da Republi-
ea, isto &, de que existem idéias de todas as coisas. Ao contririo,
eleva-se ao nivel das nogdes matemdticas abstratas que ele classi-
ficara antes como intermedidrias entre as idélas e as percepgoes
dos sentidos. Além disso, o Ser Supremo jd al ndo é mais uma
idéia que ilumina todas as outras, mas uma causa motora inteli-
gente. As idélas, pertencendo 4 ordem do limite, sio nitidamente
apresentadas como tendo existéncia fora desta causa. Todavia, o
modo dessa existéncia néo € af definido e a sua presenga no misto
parece um compromisso entre a imanéncia e a transcendéncia.
Estas divergéncias sdo bastante marcadas para revelar que ha
dois momentos diferentes do pensamento de Platfo. Ao nosso ver,
o Fileho é posterlor & Republica. E o prineipal motive que nos
leva a pensar assim é que a doutrina do Timeu néo nos parece

p diferenga al {al com a do Filebo,

T

XI — OS NUMEROS IDEAIS — As obscuridades que a dou-
trina platonica dos ideais historicamente apresenta, néo sfo de
maneira alguma esclarecidas pelo testemunho de Aristételes. Es-
te, ora visa somente determinado trecho dos didlogos e a sua in-
terpretacio, — quase sempre tendenciosa — provoca desconlian-
¢a; ora faz referéncia as opinides ndo escritas (cf. IT) e, neste caso,
nao possuimos garantia suficiente de que as doutrinas atribuidas
a Platho lhe pertengam, assim como nio temos garantia de que a
doutrina das idélas seja devida a Bocrates. O que Aristoteles diz a
este respeito, se refere, em todo caso, a uma forma singular gue
nio pode ser esquecida, pois, 0 que sabemos da atividade dogma-
tica dos sucessores imediatos de Platdo se relaciona principal-
mente com questdes originadas nesta formula. Segundo Aristote-
les, Platao teria feito uma distingéo (rejeitada mais tarde por
Speusipo) entre os numeros matemdticos e os nimeros chamados,
por ele, de ideais (eidetikoi), ou mais exatamente traduzldo, espe-
efficos. Estes iltimos — que ele teria limitado a dez — seriam
compostos de unidades ndo semelhantes entre si e apresentariam
uma ordem de sucessfo de maneira a nio serem classificados sob
uma idéia comum.

Estas vagas informagdes nio permitern que se possa [azer
uma idéia exata desta doutrina e hd guem se sinta tentado a ver
nela uma infeliz imitagho do pitagorismo. Nao partilhamos essa
opinlfio e pensamos que hd af um enigma muito interessante refe-
rente aos problemas da fllosofia platonica.

Cremos que apos haver apresentado sua doutrina, Platdo



preocupou-se l.u]vez menos em defendé-la e em reformé-la do que
em mostrar-lhe a fi lidade, e o Filebo é, sem contradigio, um
dos mals fellzes exemplos disso, Mas era necessario a Platio cr!ar
um método que lhe permitisse estabel uma classifi e
uma hierarquia das idéias. A dialética anterior !Pﬂrmén!d&ﬂ nio
pide chegar a isso. O método da divisio dicotdmica ( Sofista, Poli-
tico) nfo podera servir utilmente para a marcha descendente se-
nédo quando se houver reconhecido a ordem verdadeira do
inteligivel. De outro modo, operamos apenas com nogdes abstra-
tas, dirlamos, subjetivas, e o resultado disso ¢ fazer larga parte a
fantasia. E mister, pols, sist tizar a via te da Dialéti-
ca.

Com esse objetivo Platdo acreditou poder pedir ajuda a ter-
minologia aritmética. Isto é coisa que podemos explicar pelas
suas tendénclas matemdticas, assim como pela sua imitagéo do
gimbolismo pitagdrico. Em todo caso, hd ao menos um dos seus
numeros ideals que ficlent te, quer pelas fre-
qientes alusdes de Aristoteles, quer pelas indicacbes do Filelo ou
do Timew; é a dyade indeterminada dos contrarios (ou, em outros
termos, 0 maximo e 0 minimo), o principio da indeterminagéo.

L-se levado logo a reconhecer na ménada o principio do limite
e a supor que Platdo dera a uma série de nimeros sucessivos uma
significacdo determinada que se poderia encontrar nas tradigoes
pitagoricas posteriores se fosse possivel deduzi-las ou libertd-las
da mixordia mistica que as embaraga. Mas isto seria, cremos,
desconhecer a verdadeira significagio da doutrina. No Filebo, Fla-
tdo aflrma altamente a unidade da causa e qualifica de henadas
todas as idétas. Allds, se estes nimeros ideais sio compostos de
unidades diferentes e se desde entio dois “numeros denomina-
dos" sho diferentes, é impossivel confundir o nimero ideal com a
idéia.

Nio é simples resolver as dificuldades que a doutrina das
idéias apresenta sem que se facam as indispensdveis distingoes.
As idéias que Platio celebra e que se podem chamar de morais —
o bem, o belo e o verdadetro — séio, evidentemente, para ele, uni-
dades, mas o termo h das parece se der mais e apli
igualmente, por exemplo, a nogdes como as de grandeza ou pe-
quenez que 36 existern em relagio 4 diade. Outras nogdes como a
de espécies naturais podi ser bidas como sendo formadas
pela combinagio de um numero determinado de nogbdes mais
simples. E neste sentido, cremos, que devemos procurar a inter-
pretacio da doutrina dos nameros ideais; é preciso compreender,
porém, que Platio apenas a esbogou e que os seus sucessores fo-
ram | de la. N6s nio pod reconstituir uma
hierarquia ¢ uma classificaciio que nuneca foram estabelecidas. O
que possuimos sdo apenas esbogos, mals ou menos claros dos
primeiros termos dessa classificagfio.

XII — A QUESTAO DOS MITOS — Outro problema téo con-
trovertido guanto o da interpretacho da doutrina das idéias é o
relativo ao significado dos mitos platonices. Representam eles re-
almente as crengas intimas de Platéo? Terla Platdo querido man-
ter seeretas as suas verdadelras convicgoes filosoficas e apresen-
tar d jal te utels? Se se tratasse de outro file-
sofo n questiio nem sequer deveria ser apresentada. Mas é mister
confessar que Platfio, apesar de prestar culto & Verdade, ao Bem e
ao Belo, admite também a mentira politica e que, além disso, en-
sina os legisladores a !bljnrem mltm de finalidade moral. Grandes

como Telet que as provas dialéticas de
Plawu em rs.vor da imortalidade da alma néo sfio suficlentes para
é-la na forma admitida pelos mitos e que elas poderiam
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ir a Tuso letamente difi tes, o que levasia a
ccmsf.il.ulr uma tm.erprer.acao panteistica da doutrina de Platio.
1 serla para ele apenas uma fgura,
Deus ¢ imanente ao mundo eterno. Como ele, a alma é de essén-
cla diving mas, por ocasido da morte, volta ao seio da divindade,
do mesmo modo que dela se destacara por ocasido do nascimen-
to. A | é a exp 4o mitica dessa doutrina.
Esta im.erpmucﬂo tem uma gravidade filoséfica i -
vel, mas, apesar dos esforgos dos seus adeptos, ndo tem valor his-
torico. Repousa sobre a hipotese de que um filésofo deve sempre

deduzir todas as cc aéncias de suas pr ma.a

o cardter de Platéio, no qual o entusi das coes se une,

de modo lar, com o tici Platéio tem inteira
ia de que os métod dos até entio te es-

tiveram ao servico da desr.micio Procura, por sua vez,

transformad-los a fim de fund tar a ciéneia das dades es-

senclais, mas néo se llude com isso e nflo dissimula as dificulda-
des de sua tarefa, e, por essa razfo, avanga cautelosamente, passo
a passo. A via do mito é a dnlca que lhe estd aberta para expor as
suas crengas. Esta forma, como jd dissemos, ele ndo a inventou e
Platdo bem sabla que os leitores, aos quais se dirigia, apenas a
tomavam por aquilo que ela valia. Ndo evita, pols, as fantasias
literarias ¢ hipoteses em que nem ele priprio cré. Ndo dard, po-
rém, aos seus mitos um sentido contrdrio 4s suas convicgbes, B
por 1ss0 que os mitos se nos afiguram obscuros. Mas é um erro
querer aprofundar demais esses mitos e pretender dar-lhes uma
significagiio filosdfica. Eles siio, talvez, simplesmente um artificio
estético. Em suma, ¢ incontestdvel que, nos seus mitos, Platio
ensina a preexisténcia das almas, a sua imortalidade e as recom-
pensas que elas recebem apds a morte. Muito provavelmente es-
taria ele também co ido da tr igragio das almas, em-
bora nio tivesse opiniio assente sobre as condigdes is quals essa
transmigragdo ¢ submetida. Quanto & sua teologia, o filésofo re-
conhece expressamente, no Timeu, um Deus Supremo, organiza-
dor do mundo, criador da alma assim como de todas as outras
colsas. E essencial observar, porém, que as precaugbes oratérias
de que se serve nos permitem pensar quc a organlucéo do mundo
no tempo é uma forma mitica de exposi E pois issivel crer
que ele nio possuia convicgoes usentes sobre a questdo da eter-
nidade ou do comego do mundo.

- s o

X1 — A MATERIA PLATONICA — De resto, no Timeu, Pla-
Lo h como prineiplos primordials, além do Demiurgo: —
1% a éncia do paradig da idéia do a qual Deus orga-
niza o mundo; 2.7, o receptéiculo universal, isto é, o espago vazio
que representa para o fildésofo o conceito de matéria primelra; 3.9,
a espécle sujeita da devir e & mudanga, que apresenta alguns ca-
racteres dessa matéria primeira. A figuragao primitiva desta ql-
tima espécie realiza-se sob a forma de tridngulos planos que se
podem unir de modo a formarem poliedros regulares: o tetraedo, n
octaedro, o icosaedro e o cuho que
particulas el ares, mas ¢ poniveis, do ﬁogo. do ar, da
figua ¢ da terra. Da diferenca destas figuras resulta um movl-
mento irregular, que finalmente acarreta a separagio dos elemen-
tos e, por conseguinte, afirma a existéncla de um estado de equi-
librio anterior & organizagfio do cosmos.

Na narrativa da origem das almas, Platiio distingue, ao con-
tririo, a esséncla do Mesmo, indivisivel e sempre idéntica, a do
Diferente, divisivel ¢ mutivel, enfim uma terceira natureza inter-
mediaria e que provém da unido das duas primeiras, operada pelo
Demiurgo. As almas sio formadas por uma mistura destas trés
substincias, apds uma combinagio em que intervém as relagbes
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harmdnicas e as que sfo construidas sob o tipo do movimento
toleste, sendo este relacionado ao principio do Mesmo e o dos
planetas ao principio do Diferente. Toda esta psicegonia tem um
cardter de uma fantasia matematica e o seu valor ¢ apenas mitl-
co, O sentido exato que lhe devemos dar é alnda controvertido.
Platiio concebe a alrrm como motora e automotora. Quis ele ainda
expressar, com uma | relativ e feliz, a ira como
n nlmn pcderia perceber a beleza e a harmonia do Universo, que &

fo as leis temiticas da forma e do movimento.
Plnb)o admm- ainda, na alma, ao lado de um elemento que lhe
permite assimilar as Idélas, um outro elemento mutavel, pelo qual
eln percebe os fendmenos passageiros do devir e age sobre eles.
Mas este elemento, dado como divisivel, ¢ realmente concebido
como extenso? E algo que se pode negar ou sustentar. Em todo
caso, parece-ncs inexato identificar completamente, como ja se
fez, o principio do Diferente com o espago vazio e o misto do
Mesmo e do Diferente com a natureza, sujeita ao vir a ser.
Inclinamo-nos para uma concepgio da alma puramente imaterial
tembora ela suponha a possibilidade de relagdes com a matéria) e
a considerar o prineipio do Diferente como uma no¢io abstrata
{um namero ideal) — a dyade indeterminada.

No que se relaciona com o mundo dos corpos, é certo que a
concepcdo do espaco puro, em Platdo, é bem aquela que mals se
aproxima da concepgiio da matéria em Aristoteles (a possibili-
dade pura). Mas, em Platdo, é o espaco sujeito ao devir, o que
corresponde melhor ao nosso conceito atual da matéria. E de no-
Lar, em todo caso, que Platdo nfo indica que a matéria teve um
COMmMEego.

Quanto aos elementos, atribui-lhes Platdo formas geométricas
45 menores particulas procurando dar ao seu sistema algumas das
vantagens que o atomismo oferecia para explicacho dos fendme-
nos. As particulas elementares sao pereciveis pela sua resclugao
em flguras planas de duas l:spémes as que devem engendrar o
cubo (a terra) e as que podem ar de face tri
{a dgua, o ar e o fogo). Estas figuras primordials nio parecem ter
dimensoes determinadas, Nio haveria, pois, elementos altimos. O
significado do mito seria simplesmente este: que a unica especifi-
cacgio essencial da matéria é a forma e que o movimento lhe é
imprimido de fora, por um principic animado. Além disso, é no
estudo gememco das propriedades das formas que convém pro-
Curar a exp fio dos fend A do de um Wtimo ele-
mento figurado que é suposta nas linhas que precedem, era ne-
cessdria se Platio admitia, como sempre o fizeram os gedmetras,
a divisibilidade infinita da extensio. Parece certo, todavia, que o
seu sucessor Xenocrates sustentava a existéncia de linhas inseca-
vels como sendo o principio do mundo dos corpos, chegando
desse modo 2 wmna forma particular de atomismo. Algumas alu-
soes obscuras de Aristdteles podem fazer crer que o proprio Pla-
téo, no seu ensino oral, havia adotado formulas que conduziriam
a essas conclusdes. Mas € provavel que a polémica de Aristoteles
a este respeito tenha por ponto de partida um mal-entendido.

. o .

XIV — O PLATONISMO — Terminamos a anélise dos escritos
de Platiio na forma que nos pareceu mais razodvel para sallentar
o que hd de realidade nas suas obras e o que, ao contririo, ai nio
se encontrando, € ora afirmado, ora negado.

Acreditamos inutil insistir sobre o alto valor moral dos Didlo-
gos. Embora neles exista algo que fere a consciéncia atual, eles
serdo sempre uma das leituras mais sas e alentadoras.

Terfamos que nos referir agora as vicissitudes pelas quals
passou a tradigho platdnica.
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Foi Platdo o primeiro filésofo que revelou 4 humanidade a es-
fera da transcendéncia e que mostrou a possibilidade de construir
um sistema metafisico. Se langou alicerces seguros e sobre eles
elevou uma majestosa construgio de plano grandioso, nao lhe fol
possivel terminar o seu edificio.

O platonismo nuneca constitulu um corpo definido de doutri-
nas. O platonismo supbe a adogéo dos principios do ide-
allsmo obetivo cuja férmula, alids, nunca fol rigorosamente defl-
nida e que pode ser compreendida em sentidos diferentes e con-
duzir, como vimos, a conclusdes opostas, segundo as tendéncias
esplritualistas ou panteistas de cada um. O platonismo consiste
sobretudo na admiracéo literdria dos escritos do mestre e na ado-
¢fio das suas formulas cuja interpretagiio pode ser mais ou menos
arbitraria. B, pols, mals um diletantismo filoséfico do que uma fi-
losofia sistemdtica e determinada. E isso que explica a razéo pela
qual a Escola A se afast P das doutrinas ver-
dadeiras de Platdo. Depols de haver guardado, com Speusipo e
Xendcrates, um cardter geral cientifico ela se restringe ao domi-
nio ético e a segulr se transforma numa orientagio céptica.
Quanto ao neoplatonismo, ¢ mais um movimento religioso do que
um movimento floséfico. B uma doutrina teoldgica estranha com
a gual se quis ressusecitar o helenismo e cuja fllosofla se construlu
sob & invocagio de Platdo mas também de Pitdgoras e Aristote-
les. Na mesma época, os cristios desejavam Igualmente construir
uma filosofia. B a Platdo que eles se dirlgem, como j& o haviam
felto, antes deles, 08 1udeus Os escritos que aparecem sob o nome
de Di io, 0 A postos aos de Proclo de Damisio,
mostram com que I’ncmdade o delsmo de Platdo se acomodou
com as doutrinas mais contrérias. Depois da gueda do Império
Romano do Oriente, a tradigio aceita multo cedo Aristoteles
(cristianizado por Jodo Filopono) no mesmo pé que Platfio. Suas
doutrinas ndo sdo, allas, consideradas como realmente diferentes.
Mas Platdo é somente estudado sob o ponto de vista literdrio, Os
rlIOSofos arabes inspiram-se sobretudo em Aristoteles que lhes

um feito com todos os comentdrios de-
sejdveis para uma educagfio metddica. No Ocidente, Platio e
Armtételes foram durante largo tempo Ignorados. E porém a tra-
di¢io platdnica que domina os ldsti e inspira o
realismo,

A Idade Média realizou, no século XIIT, uma profunda revolu-
¢io filosdfica determinada pelo estudo de Aristételes, imitado dos
arabes. Platao s6 fol hecido na R na Itdlia
um entusiasmo singular, chegando-se até a acreditar, em deter-
minado momento, que Florenga seria o foco de uma renovagio
platonica da filosofia. Infelizmente, ao mesmo tempo que o mesire
era estudado, lhi també como seus féls disclpulos 0s
ultimos neoplaténicos, com as suas I e as suas tendénci
para o ocultismo. Aristételes vigorosamente defendido pela Igreja,
ficou de posse da Escola e ndo seria Platdo que o deveria derru-
bar. Nos séculos XVII e XVIII, o platoni: & quase Jusiva-
mente literdrio. Fol a partir do movimento ideallsta provocado
por Kant que o estudo direto dos escritos do mestre retomaram
uma real iImportéincia filosofica.

Se detivermos no primeliro século da nossa era a histéria da
Escola Académica, Isto ndo significa ter havido para o platonismo
um ecllpse de dols a trés séculos. E, ao contrdrio, Indielo de que o

i tornou-se classico (como o arist € que era en-
slnndc por professores que pretendiam apenas explicar e comen-
tar o mestre. Das exegeses desse perfodo apenas subsistem frag-
mentos insignificantes, fora a obra especial de Teon de Smirna.
Subemos que Plotino estudara os escritos de Severo, de Cronio,
de Numénio, de Calo e de Atico. A lteratura platénica era tio
abundante quanto a aristotélica e compreende nomes ¢omo os de
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PMlutarco e do médico Galeno. Chegou mesmo a dominar as pes-
quisas lexicologicas.

Entretanto, os trabalhos dos comentadores nio parecem ter-
se estendido a toda a obra, Um grande numero de didlogos eram
editados apenas com escolios, ou com algum preféclo. Ficaram da
{radigio os comentéarios de Olimplodoro sobre o Primeiro Alcibia-
des, o Fédon e o Filebo, de Hermlas, sobre o Fedro,; de Proclo
sobre o Parménides, a Repiblica e o Timeu, e de Calcidio sobre o
Tmen. A obra gue possuimos de Damdsio pode ser considerada
como um o do Parménid

Mas néo ha indfcios sobre a existéncia de exegese de outros
didlogos, salvo o Teeteto. Se juntarmos & lista dos seus comentd-
rios, os Prolegémenos sob os nomes de Albino, Aleino e de Olim-
plodoro, s6 se obtém um conjunto de valor bem mediocre.

Nao ¢ facil fazer uma idéia exata do que foi platonismo na
i encobre-o d i

antiguidade. O neoplat

PAUL TANNERY
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Dialogos



Cena de um dos famosos banquetes platonianos

oty

Entrada do Santuério de Ida



Apolo



Ménon

O problema estudado neste didlogo é ainda o da
Virtude. Jd no Protégoras eraminara Platdo esse tema,
voltando a tralar dele, sob outro aspecto, no Gorgias. No
Ménon — que de certo modo é um complemento do Gor-
gias — trata-se de saber, desde o preambulo, se a virtude
pode ou ndo ser ensinada., Parece que essa questdo
preocupou bastante os escritores gregos da época de Pla-
tdo. Esquines e Aniistines se detém no erame desse
mesmo problema.

A influéncia dos sofistas — ainda bem viva, como se
verifica neste didlogo — havia determinado um conside-
rdvel progresso de espirito critico. Os antigos sofistas —
escreve Unamuno — “os sutis sofistas gregos, foram
grandes agentes da liberdade mental; ensinaram a jogar
com as idéias, a perder-lhes o respeito; ensinaram que as
id¢ias sao para os homens e ndo os homens para as
idéias”.(Y) Originou-se daf uma grande crise na filosofic
antiga. E em torno dessa crise que se vai desenvolver a
filosofia de Plaldo, espécie de grande comentdrio desse
momento. Momento cultural e politico que envolve sérias
questées morais, pois é sabido que a moral e a polttica se
confundem na filosafia grega. O Ménon apresenta vesti-
gios bem claros das dificuldades desse interessante mo-
mento da historia intelectual da Antiguidade.

A virtude é suscetivel de ser ensinada? Haverd, por
acaso, uma “ciéncia” da virtude? Ou serd ela um dom da
natureza®? As conclusées a que chegam as duas flguras
principais do didlogo, aparentemente parecem confirmar
que a virtude ndo ¢ suscetivel de ensino, que ndo hda uma
“pedagogia” que lhe seja propria. Todavia, examinadas
mais profundamente as coisas, nao nos € possivel tomar,
com demasiado rigor essas conclusoes. Verificamos,
ainda neste didlogo, como em outros de Platdo em que
Sderates ¢ a figura central, que ele permile margem a
divida. Divida na qual se originam novos problemas.
Basta atentar no desfile de “definigoes” da virtude que
Sdécrates e Ménon apresentam. Passam diante de nos os
mais diversos aspectos das virtudes, todos eles rejeitados,
todos eles esbo¢ando novos caminhos, @ discussao do que
¢ a virtude. Nisto consiste, lalvez, a primeira lgdo de filo-
sofia deste didlogo. Fica bem marcado aqui que a inquie-
tagdo do saber é um dos caracteres fundamentais da filo-
safia.

Dom da natureza ou suscelivel de ser aprendida,
pouco importa. O que é certo é que a virtude eviste, Exis-
tiu no passado, hd de eristir e existe no presente. Toda-
via, nem mesmo os sofislas que sempre se apresentaram
como mestres de virtude, sobretudo de virtudes politicas
— que outra coisa ndo sao porém do que virtudes oratd-
rias destinadas ao preparo e formac¢do de demagogos —
podem dizer o que ela é. De que modo, pois, podemos nos
procurar, investigar aquilo que ndo conhecemos? — in-

(1) Miguel de Unamuno — “Ensayos” — 1, VIl, p. 85 (1.9 ed.) Madrid,
1818.
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daga o ingénuo Ménon. — Hd, porém, homens, homens
honestos e justos, responde o velho Sdcrates, que, ho-
nesta ¢ utilmente, guindos pela justica e pela santidade,
conduzem suas eristéncias. Sdo virtuosos. Ndo os norteia
uma “eciéncia”, nem eles andam a procura dele. Guig-os,
a opinido verdadeira, uma espécie de retiddo do espirito
que, se ndo chega a certeza e & solidez da ciéncia, parece,
todavia, produzir resultados praticos que se assemelham
muito aqueles que derivam de uma ciéncia. Jd neste pon-
to, bem se vé, no didlogo ndo se resolve o probl da
virtude, Abre-se outro, ndo menos profundo e ndo menos
belo do gue aguele que a virtude, considerada como cién-
cia, poderia propor.

Entretanto, como serd posstvel o saber, a pripria
opinido verdadeira? E neste ponto do didlogo que Platdo
volta a apresentar a sua famosa teorie da reminiscéncia.
O saber, a retiddo do esprito sdo simplesmente reminis-
céncias. E ensinar, saber interrogar é acordar, na alma
daqueles que chamamos de ignorantes, as idéias gque af
estavam adormecidas. E certo que, neste diglogo, a refe-
réncia a teoria da reminiscéncia nao é muilo precisa e
nem indica, de uma maneira adequada, a relag@o que as
idéias mantém entre si. Hd apenas wma referéncia muito
rapida @s condicoes da nossa vida anterior, ao problema
da contemplagdo das idéias puras.

Recorrendo d teoria da reminiscéncia é possivel a
Socrates demonstrar @ Ménon que um escravo de sua
comitiva é também capaz de encontrar, de descobrir, por
si, um certo nimero de verdades relativas a Geomelria, A
opinido verdadeira, assim como a ciéncia, sGo uma vaga
recordacdo das Verdades Eternas gue um dia a nossa
alma contemplou. Ciéncia e opinido verdadeira derivam
dessa recordagdo. Uma vez ainda, cremos, Platdo utiliza
o mito para contornar uma dificuldade e para flustrar o
sew p to. A reminiscéncia, residuo de pitagorismo
na filosofia platdnica, tem neste didlogo apenas o valor
de stmbolo de uma realidade gue ndo pode ser demons-
trada: é simplesmente uma hipdtese instrutiva e util
“Aqueles que pagaram a Perséfone o devido tributo, ela
envia, por nove anos, ao alto Sol. E dessas almas se ele-
vam reis ilustres, homens poderosos pela forga e pelo sa-
ber que sido honrados como herdis pelos mortais.” E
nesta imagem poética de Pindaro que Sdcrales resume o
complicado problema da reminiscéncia neste didlogo. E
mister ndo esquecer que a doutrina da reminiscéncia
passa, como oulras que a fantasia de Platdo criou, por
vdrias vicissitudes em toda a sua longa obra filosdfica.
Acusaram-no, por isso, de contradi¢do. Como se os siste-
mas filosdficos ndo se apresentassem, fregiientemente,
como tecidos de ricas e fecundas contradi¢ées!

« =

As personagens do didlogo sio, como se verd, quatro.
Ménon, que dd seu nome ao didlogo, é um rico habitante
de Larissa, na Tessdlia. Da nobre familia dos Aleudes,
que tiveram a triste honre de ser “hiospedes do Grande-
Rel”, Ménon viaja para se instruir. Fora discipulo do so-
Nista Gorgias quando este andara pela Tessdlioc e
dedica-se, por simples gosto, @ Matemdtica ou, mais era-
tamente, @ Geometria. E perceptivel, principalmente no
infeio do didlogo, o vicio de sua formagdo sofistica. Me-
non revela uma indisfargdvel tendéncia para a elogiié
cia. Nao denota, porém, aguela empdfia tdo caracteris-
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tica dos maus sofistas. Ao contrdrio, como se verd no did-
logo, ouve atentamente as palavras de Sdcrates e ndo
tenta, salvo por duas vezes, de modo alids bastante ingé-
nuo, embasbacar com a superficial ciéncia que aprendera
com 0§ sofistas o velho dialético que é Sécrates.

Sécrates apresenta-se ainda neste didlogo cheio de
ironta, refutador terrivel das idéias feitas no mercado dos
sofistas. E bem a iremelga que enfeitica os que dela se
aproximam, a que se refere Ménon em um dos trechos do
didlogo. Rebatendo idéias falsas, iluminando o espirito e
abrindo noves caminhos ao raciocinio, leva os seus inter-
locutores a praticar a maiéutica, a trazer ¢ luz ndo so-
mente novas verdades, mas ainda a se revelarem tais
como sdo. E essa sua arte que enfurece Anito e que en-
canta Ménon, Revelando novos caminhos a inteligéncia,
Sdcrates mostra que certas verdades que ele ajuda a par-
tejar encerram, por sua vez, novas duvidas que sdo, por
sua vez, novas condigbes para que prossiga sempre o es-
Jor¢o da eterna busca que caracteriza a Filosofia. Porgue
esta sempre serd assim, elerna e inquieta investigagdo
do que é 0 mundo e 0 homem. Para que progrida é mister
haver insatisfagao, é preciso que o homem ndo se satis-
faca no limitado redil dos sist e nos dogmat A
Eterna repr tacdo de probi , a Filosofia ndo se dad
bem com o acabado e o definitivo.

A terceira personagem deste didlogo ¢ um escravo. E
05 escravos ndo costumam deirar os seus nomes na his-
toria: sdo simplesmenle escravos. Um ou outro distin-
guiu-se e a Historia, espantada, anotou o seu nome. Sa-
bemos apenas que o escravo de Ménon era grego e que
Jfora criado em casa deste rico e nobre discipulo dos sofis-
tas. E fdacil perceber que Socrates simpatiza com ele. “Se
interrogarmos freqilentemente o escravo”, diz Socrates a
Ménon, “e de vdarias maneiras, tu podes estar certo, Mé-
non, que ele acabard tendo consciéncia tdo erata quanto
aquela de um homem de sociedade...”

Personagem tenebrosa, agourenta é a wltima figura
do didlogo: Anito, Politico fandtico, pouco lhe interessam
as discussdes sobre a virtude. Virtude ele s6 a vé nos che-
fes do povo. Desdenha os intelectuais, os agiladores de
idéias. Os sofistas sao perturbadores da tradi¢do, fermen-
tos de dissolucdo das sociedades e por isso Anilo os odeia
e especialmente a Socrates que o irrita e a quem, ao fin-
dar o didlogo, ameaca e previne. Nas poucas mas vivas e
dramdticas pdginas em que Platdo retrata a tenebrosa
figura de Anito, do politico que se satisfaz apenas com o
prazer do poderio, hd um exemplo digno da meditagdo
dos contemporaneos. Nos politicos mediocres, em que a
habilidade passa, infeli te, como indice de inteligén-
cia, hd um indisfarcdvel 6dio contra a inteligéncia ver-
dadeira, que ¢ sincera, honesta e justa. Os que, como Ani-
to, apenas desejam o poder pelo prazer de exercé-lo, ndo
amam a filosofia. Desdenham dela para mais facilmente
escarnecer e esmagar a Liberdade.

Pouco se sabe sobre a data em que foi eserito o didlo-
go. Pensam alguns autores que ele foi redigido, mais ou
menos, ao findar a Guerra do Peloponeso. O que este pe-
gueno didlogo de Plat@o nos abre, na sua simplicidade, &,
porém, uma interessante perspectiva para a compreen-
sdo de sua filosofia. E um dos mais faceis e é o que me-
thor nos dirige para a compreensdo da filosofia platéni-
ca.




Ménon
{Local: uma pracga publica em Atenas)
Preambulo

MENON: — Estarias disposto a dizer-me, Socrates, se
a virtude pode ser ensinada? ou se pode ser adquirida
pelo exercicio? Ou quem sabe se néo ¢ nem ensindvel
nem adguirivel pela pratica, mas recebida de nossa pro-
pria natureza? Ou, talvez, de outra qualgquer maneira?

SOCRATES: — Os tessdlios, Ménon, eram afamados e
admirados entre os gregos por sua arte de montar e por
suas riguezas, mas hoje, segundo me parece, o sio tam-
bém por sua sabedoria! E nem estio em ultimo lugar os
larisseos, concidadfos de teu amigo Aristipo. Tal é 0 me-
recimento de Gorgias! Quando este, com efeito, esteve em
Larissa, conseguiu atrair para a sabedoria os mais nobres
chefes dos aleudes, a que pertence teu amigo Aristipo, e
outros tessdlios. E vos acostumou assim, a responder co-
rajosa e infalivelmente a qualquer pergunta que se vos
faga, como, alias, ¢ muito natural aos sdbios e a ele pro-
prio. Permitia a cada grego que o interrogasse sobre o
que quisesse, sem faltar com a resposta!(') Em nossa ci-
dade, todavia, se passa justamente o contrério: como se
aqui tivesse havido uma degeneragfio da sabedoria, ¢ esta
emigrasse da nossa terra para a vossa. E tanto assim é
que, se assim interrogares a quem quer que seja dentre
nos, todos se hiio de rir e responder-te: “Muita honra me
fazes, estrangeiro, a ponto de me julgares sabedor de se a
virtude é ensindvel ou se ela se adquire de outro modo.
Na realidade, confesso-te que nio sei nem se a virtude
pode ser ensinada, nem se nio pode; para dizer tudo, néo
sel sequer o que ¢ a virtude!” Eu, pelo menos, estou nes-
sas condigbes. Encontro-me na mesma miséria que meus
concidadios, e confesso que nada sel sobre a virtude. E,
niio sabendo o que é uma coisa, como queres que saiba
como ela é? Ou acaso te parece possivel que alguém, néo
sabendo guem é Ménon, possa niio obslante saber como
ele é, se belo ou rico, se é nobre ou ndo? Achas que isso
seria possivel?

MENON: — Nio. Mas, ¢ mesmo verdade, Socrates,
que ignoras o que se‘la a virtude? Queres que espalhemos
isso em nossa terra?(*)

SOCRATES: — E nfio s6 isso, Ménon, mas que tam-
bém jamais encontrei uma pessoa que o soubesse!

MENON: — Como! Nio te encontraste com Goérgias
guando ele esteve por aqui?

SOCRATES: — Encontrei-me.

MENON: — E julgaste que ele niio o sabia?

SOCRATES: — N#o me recordo bem, caro Ménon,
nem te posso relatar que impressfio recebi naqueles tem-
pos ao ouvi-lo. Pode muito bem ser que o soubesse e que
tu também saibas o que ele dizia. Recorda-me, pois, o que

(1) lronia de Socrates dirgida ao sofista Gérgias. (n. 1.}

(2) O ingénuo Mé&non néo p be que as pal de 5o se
revestern agui de um merc valor metédico, e as loma como uma real
declaracio de ignorancia do proprio Socrates. (n. L)

a4




ele ensinava; ou, melhor, dize-me tu mesmo o gue é a vir-
tude, pois, segundo penso, participas de seu modo de ver.
ENON: — De fato.

SOCRATES: — Deixemo-lo, entdio, em paz, ja que esta
ausente. Mas tu, Ménon, em nome dos deuses!, dize-me o
que pensas que seja a virtude. Fala, e serei feliz em reco-
nhecer meu erro, s& conseguires provar-me que vos, tu e
Gorgias, sabeis 0 que é a virtude, a virtude que eu ha
pouco disse jamais haver encontrade alguém que a co-
nhecesse,

As virtudes

MENON: — Nao é dificil dizé-lo, caro Socrates. Em
primeiro lugar, se desejas saber o que ¢ a virtude do ho-
mem, aqui a tens: ser capaz de bem dirigir o Estado; e,
quando estiver administrando, fazer bem aos amigos e
mal aos inimigos, sempre evitando ¢ mal para si mesmo.
Se queres saber gual a virtude da mulher, nio ¢ dificil
dizer que ela deve bem administrar a casa, cuidar da fa-
milia, e sempre obedecer ac marido. Ha ainda uma vir-
tude propria 4s criangas de um ou de outro sexo; outra
propria ao velho; a que convém ao homem livre, outra ao
escravo. HA muitos géneros de virtudes e nio faltam as
definigdes. Jamais te sentirds embaragado quando te vi-
res na necessidade de dizer o que ¢ a virtude: conforme a
acgiio, conforme a idade, conforme o trabalho, ha uma vir-
tude particular. E tenho, ademais, caro Socrates, a con-
vicgao de que o mesmo se pode dizer do vicio.

SOCRATES: — Como sou feliz, caro Ménon, e que
sorte a minha! Eu que procurava uma so6 virtude, acabo
de encontrar em ti um enxame de virtudes! Entretanto, ja
que falamos de enxames: se eu te perguntasse: "Que ¢é a
abelha?” e tu me respondesses: “As abelhas séio numero-
sas e virias"”, que haverias de replicar se em seguida eu te
perguntasse: “Afirmas que elas sdo numerosas e virias?"
Ou néo haverias, pelo contrario, de dizer que néo é como
abelhas que elas diferem umas das outras, mas, sim, por
outras colsas, como por exemplo pela beleza, ou pelo ta-
manho, ou por qualquer outro caracteristico do mesmo
género? Que responderias aquela pergunta?

NON: — Claro que diria que as abelhas, como abe-
lhas, nfo se distinguem umas das outras.

SOCRATES: — E se, continuando, eu te pedisse:
“Dize-me gue cardter é esse pelo qual elas se assemelham
e que é idéntico em todas as abelhas?” Que nota é essa?
Saberias dar-me para isso uma resposta satisfatoria?

MENON: — Sem duvida.

SOCRATES: — Pols 0 mesmo se dd com as virtudes.
Por mais numerosas e varias que sejam, havera sempre
um certo cardter geral, que as abrange a todas e por for¢a
do qual elas sdo virtudes. £ este carater geral que se deve
ter em vista, para se saber o gue é a virtude. Compreen-
des o gue digo?

MENON: — 8im, creio compreender o objeto da ques-
tdo mas néo ainda tio claramente como eu o desejaria.

SOCRATES: — E unicamente a propésito da virtude,
caro Ménon, que tens a opiniio de que seja uma para o
homem, outra para a mulher, outra para outro qualguer,
ou pensas da mesma forma no gue concerne a sadde, ou
ao tamanho, ou a forca? Crés que a satde seja uma para
o homem, outra para a mulher, e assim por diante, ou,
pelo contrario, que a nogio da saude como salde é a



mesma em toda parte, tanto para o homem como para
qualguer outro objeto?

MENON: — A sande me parece ser a mesma coisa
tanto para o homem como para a mulher,

SOCRATES. — E o tamanho? e a forca? Quando uma
mulher é forte, acaso nio o é segundo 0 mesmo carater
geral de forga? Mesma forga quer dizer, nada mals nada
menos: forga ¢ forca, e € indiferente gue se encontre num
homem ou numa mulher ou nfio importa em qué. Perce-
bes ai alguma diferenca?

ON: — Nenhuma.

SOCRATES: — Entao? Para que a virtude seja virtu-
de, deve distinguir-se entre virtude de crianga e virtude
de velho, virtude de mulher e virtude de homem?

ON: — Parece-me, contudo, caro Socrates, que
para a virtude nfio vale a mesma regra que para as de-
mals coisas!

SOCRATES: — Como? Acaso ndo acabaste de dizer
gue virtude do homem ¢é administrar bem o Estado, e da
mulher, administrar bem uma casa?

MENON: — Sim, disse.

SOCRATES: — E possivel administrar-se bem uma
cidade, ou uma casa, ou 0 gque guer gue seja, se ndo se
age sabia e justamente?

MENON: — Certamente que nio.

SOCRATES: — E administrar com justiga e com sa-
bedoria, ndo sera aplicar justica, e sabedoria a4 adminis-
tragac?

MENON: — E certo.

SOCRATES: — Logo, os dois, homem e mulher, para
serem virtuosos, precisam das mesmas qualidades: jus-
tiva e sabedoria.

MENON: — Sim.

SOCRATES: — Mas se a crianga e o ancifio sdo per-
turbados e injustos, podem ser virtuosos?

MENON: — Nao.

SOCRATES: — Mas sendo sabios e justos?

MENON: — Sim!

SOCRATES: — Logo, todos os homens sdo virtuosos
da mesma maneira, pois sio as mesmas qualidades que
assim os fazem.

MENON: — E exato.

SOCRATES: — Mas tal nio poderia ser, se a virtude
de todos ndo fosse a mesma!

MENON: — Nunca, de fato.

SOCRATES: — Pols bem; se a virtude de todos ¢ a
mesma, procura lembrar-te e dizer-me de que modo Gor-
gias deﬂne a virtude, e tu com ele.

MENON: — Be o que desejas ¢ uma definigdo unica,
aplicavel a todos os casos, ei-la: a virtude é a capacidade
de governar homens.(*)

SOCRATES: — E isso de fato o que ando a procurar,
Mas tu crés, meu caro Ménon, que é proprio da virtude de
uma crianca e de um escravo governar o seu amo? E
achas que uma pessoa que governa € ainda escrava?

ON: — Nio, Socrates, ndo o creio.

SOCRATES: — Isso seria, com efeito muito estranhao,
meu caro amigo! Todavia, repara mais no seguinte: dizes
que virtude ¢ capacidade de governar; mas nio deveria-
mos acrescentar; “com justica” e néo de outro modo?

{3) Para ter bem idéia clara do sentido deste trecho & mister nao
esquecer que moral e politica se conlundem na Grécia. (n. r)
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MENON: — De fato, devemos. A justica ¢ virtude,
meu caro Socrates!

SOCRATES: — Como? Ela ¢ a virtude, ou uma virtu-
de?

MENON: — Que queres dizer?

SOCRATES: — O que diria para um objeto qualquer.
Olha, por exemplo, direi que o circulo é uma figura, e nio
que ¢ a figura, porque ha muitas outras figuras além dele.

MENON: — Tens razio. Quer-me também parecer que
nem 506 a justica é virtude, mas gque ha muitas outras.

SOCRATES: — E quais sao? Dize! Se queres, enume-
rarel as outras figuras; e tu, as outras virtudes!

MENON: — Creio que a coragem & uma virtude, assim
como também a inteligéneia, e a sabedoria, a generosida-
de, e muitas outras.

SOCRATES: — Estamos a caminhar inutilmente em
volta do mesmo ponto, caro Ménon' Procurando uma vir-
tude, vamos encontrar muitas virtudes, mas ndo desco-
brimos ainda a virtude, gue abrange as demais.

MENON: — Confesso, Socrates, que niio consigo en-
contrar essa virtude que procuras, essa virtude uniea,
sempre a mesma e niio chego mesmo a concebé-la.

SOCRATES: — Isso ndio me surpreende. Vou fazer um
grande esforco a ver se conseguimos progredir neste as-
sunto. J4 deves ter compreendido que a regra ¢ sempre a
mesma. Se alguém, como hd pouco expliquei, te pergun-
tasse: “Ménon, que ¢ a figura?”, e respondesses: “E o cir-
culo”, esse alguém volveria a perguntar-te, como eu: “O
circulo ¢ a figura, ou uma figura?”, ao que terias de res-
ponder: “E uma figura”. Nao é2(Y)

MENON: — Evidentemente.

SOCRATES: — Sim, é; e ¢, porque hd muitas outras

ras.
MENON: — Efetivamente.

SOCRATES: — E se ele insistisse, perguntando: “Que
outras figuras?”, haverias de enumerd-las, nfio é?

MENON: — Sem duvida.

SOCRATES: — E se te perguntasse da mesma forma:
“Que é a cor?” e respondesses: “E o branco”, volveria a
inguirir-te: “O braneo é a cor, ou uma cor?”’, ao gue res-
ponderias: “Uma cor, porque hi mais cores”. Nao é?

MENON: — Certamente.

SOCRATES: — E se te pedisse para enumerar as ou-
tras cores, haverias de apresentar muitas outras cores,
que néo sfio menos cor do que o branco; nfio é7

MENON: — Exatamente.

SOCRATES: — Mas se essa pessoa continuasse como
eu, a discussio, e dissesse: “Estamos sempre a encontrar
a pluralidade. Mas néo ¢ isso o que quero. Chamas, com
efeito, a todos esses objetos pelo mesmo nome, e é assim,
por exemplo, que dizes que coisas bem diferentes entre si
sfo figuras embora elas sejam diferentes umas das ou-
tras. Ora o que quero saber é: que ¢é a figura? que é o que
compreende o circulo e 0 quadrado e que tu chamas figu-

figu

(4) Ver-se-4, em quase lodos os didlogos de Plaldo, que ele fre-
qglientemente recorre aos exemplos da Matemdtica E sabida a influéncia
que a Matlematica exerceu na formagdo e na filosofia deste filésolo (cf
Gaston Milhaud. "Les Phil G { de la Giéce”, obra que
deve ser estudada por lodos les que i h profunda-
mente a filosofia de Platdo n. r.)
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ra? Porque certamente dirds, como eu, que o circulo é fi-
gura assim como o quadrado; ou nao?(*)

MENON: — Digo.

SOCRATES: — E claro, porém, que niao queres dizer
com isso que o circulo seja quadrangular e o guadrado,
circular?

MENON: — Claro que néo!

SOCRATES: — Mas, apesar disso, afirmas: o circulo é
figura assim como o quadrado?

MENON: — Tens razio.

Definigio da figura

SOCRATES: — Entdo dize-me o que ¢ isso a que se
da o nome de figura. Poderias, contudo, responder ao que
te interrogasse a proposito da figura e da cor: “Nio te en-
tendo”; ao que ele, perplexo, volveria: “Como? Néo en-
tendes que estou a procurar o que ¢ comum a lodos?”
Ou, acaso, caro Ménon, ndo saberias dar uma resposta
imediata a quem te interrogasse: “Que tém de comum o
quadrado, o circulo e todos os objetos a que dds 0 nome
de figuras?" Tenta responder, a fim de tornar mals fécil a
defini¢iio de virtude!

MENON: — Nio, Socrates; dize-o tu mesmo.

SOCRATES: — Queres que te dé esse prazer?

MENON: — Quero.

SOCRATES: — E depoils estaras disposto a me res-
ponderes sobre a virtude?

MENON: — Como nio!

SOCRATES: — Entdo vou esforgar-me por fazer o que
queres, pois bem vale a pena.

MENON; — Seguramente.

SOCRATES: — Vejamos entdo! Tentemos explicar em
que consiste a figura. Vé se aceitas esta defini¢do: figura é
o que sempre tem uma cor. Esta defini¢io ¢ suficiente, ou
desejas gue procuremos uma outra? Quanto a mim, se
assim me respondesses sobre a virtude, eu estaria satis-
feito.

MENON: — Mas isso, Socrates, € tolice!

SOCRATES: — Por qué?

MENON: — Segundo tua definigho, figura é o que
sempre tem uma cor. Seja! Mas se alguém dissesse que
ndo sabe o que é cor e permanecesse desse modo na
mesrra ignordneia a respeito da figura, que poderias di-
zer?®)

SOCRATES: — Que ela ¢ verdadeira e, se tivesse que
tratar com um desses homens habeis e disputadores(’)
que vivem a procurar brigas e disputas, eu lhe diria ape-

(5) Socrates procura a caracleristica essencial do género “ligura”, de
que sdo espécies o circulo e o quadrado, entre outras. No texto grego
vam “o redonde” e “o reto”; prefer traduzi-lo por “circulo” e "quadrado”
{n L)

(6) Este erro intencional de Stcrales, vai permitir que se desenvolva,
o seguir, como se verd, a discussdo, (n. r)

(7) Esses homens habeis e disputadores so os sofistas. Al se ex-
prime lodo o desprezo de Stcrales por esta casla. Diz "habeis” ironica-
mente, @ “eristicos” (do grego "eris” — disputa) para significar que 50
disculem polo prazer de disculir, @ ndo para atingir a um conhecimenio
real o verdadeiro do que quer que seja. (n. L)
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nas: “Dei a explicacio gque melhor me pareceu. Se te pa-
rece que ndo falo certo, deves tomar a palavra e
convencer-me do contrario.”” Todavia, quando dois bons
amigos, como eu e tu conversam, a resposta deve ser
dada com maior dogura e mais de acordo com o espirito
da conversdo.®) O que caracteriza esse espirito, segundo
penso, consiste, ndo em sé dizer a verdade, mas funda-
mentar as respostas unicamente naquilo que o préprio in-
terlocutor reconhece saber. Seguindo este espirito é que
vou procurar, contigo, resolver a questio, Dize-me: usas a
palavra fim? Ela quer dizer limite e extremidade. Creio
que estas duas palavras tém o mesmo significado. Prodi-
cos talvez ndo seja de acordo. Mas tu dizes indiferente-
mente gque uma coisa tem um fim ou um limite, isto é o
que eu entendo e nada ai vejo de misterioso.

MENON: — Sim, emprego essa palavra, e creio que
compreendo o gque queres dizer.

SOCRATES: — Pois bem. E dizes, da mesma forma,
que uma coisa é superficie e que outra ¢ solido, segundo
os termos da geometria?

MENON: — Exatamente.

SOCRATES: — Vais agora compreender o que eu
chamo: figura, Digo que figura é o limite onde termina
um solido. Ou, definindo com mais brevidade: “Figura € o
limite de um sélido.”

MENON: — Mas, caro S6crates, e a cor?

SOCRATES: — Estias a zombar de mim, caro Ménon!
Incomodas-me com efeito a mim, um velho, com pergun-
tas, enquanto tu procuras evitar habilmente o trabalho
de forcar a memoria para me dizer o que Gorglas entende
por virtude!

iN(JN: — Quando me responderes, caro Socrates,
di-lo-ei.

SOCRATES: — Mesmo no negror das trevas, meu
caro Ménon, poder-se-ia notar que és belo, e que ainda
tens amantes.(%)

MENON: — Por que dizes isso?

SOCRATES: — Porque tuas palavras sdo ordens, E
assim que falam os voluptuosos, os tiranos, enquanto sio
jovens. Observaste, com efeito, que eu préprio nao con-
sigo resistir ao que é belo. Mas, vou atender-te e respon-

der.
MENON: — Sera uma gentileza, Socrates.
SOCRATES: — Preferes que responda conforme o mé-
t.u{:do empregado por Gorgias? Assim compreenderas me-
or.
MENON: — Como ndo! Preferiria.
SOCRATES: — Nao dizeis, de acordo com as teorias
de Empédocles,(*) que nos seres hi certos eflivios?
MENON: — Afirmamos.

{B) Esta converséo — a Dialética, & o método por exceléncia de 56-
crales. Processa-se em dols lempos: a ironfa, em que se indica o ero do
interlocutor @ a maiéutica, processo pelo qual o interloculor & obrigado a
tirar de si mesmo a verdade procurada. A histéria do esplrito dialético na
evolver da filosofia tem sido o motor de todo o progresso de conscigncia.
(n.r)

(9) Este trecho se ralaci com a ped ia, vicio | & vas-

qger izado naquela época. Socrates foi durante toda sua vida
um acerbo inimigo desie vicio. (n. L)

(10) Empédocies, fildsofo naturalista, criador da leoria dos qualro
alamentos, Gérgias parece ler sido seu discipulo, e por essa razio Socra-
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SOCRATES: — E que, ademais, ha também neles po-
ros para os quals os eflivios sfo atraidos e por onde se
insinuam e por onde também se desprendem?

MENON: — Exatamente.

SOCRATES: — E que, entre esses eflavios, alguns sao
proporcionados a certos poros, ao passo que outros sa0, ou
muito grandes, ou muito pequenos?

MENON: — Iss0 mesmo.

SOCRATES: — E ndo had também uma coisa a que
dais o nome de "“viséo"?

MENON: — Ha.

SOCRATES: — Pois bem; isto posto, “compreende o
que digo”, como diz Pindaro, temos que a cor ¢ um eflu-
vio das figuras, proporcionado @ poténcia visual ou visao
e perceptivel por ela.(*)

MENON: — Crelo, caro Socrates, que ofereceste uma
excelente resposta.

SOCRATES: — Talvez assim o creias unicamente
porque ela nfo se afasta daquilo a que estds acostumado.
Além disso, essa maneira de responder oferece-te um
meio comodo para explicar o que & o som, o odor e mui-
tas outras coisas andlogas.

MENON: — Certamente.

SOCRATES: — Esta defini¢io da cor é, porém, caro
Ménon, tragica e parece-me que néo fol por outro motivo
gue ela te agradou mais do que a que dei a proposito da

gura.

MENON: — Realmente, agradou-me mais.
SOCRATES: — Mas estou convencido, 6 filho de Ale-
xidemos, que nio é melhor do que a primeira; e creio,
mesmo que virias a ter a mesma impresséo que eu, se no
te fosse necessdrio, como disseste ontem, partir antes dos
Mistérios, em vez de agui permanecer e receber a neces-
séria iniciagdo.('®)

MENON: — Sem duvida que eu ficaria, caro Socrates,
se me desses outras tantas explicagdes como as de hoje!

SOCRATES: — Néo me falta boa vontade para pros-
seguir na discussfo de tais coisas, tanto no teu interesse
como no meu; parece-me, contudo, que néo seria capaz
de te dizer muito mals. Trata agora de dar cumprimento
a promessa que hd pouco me fizeste, e explica-me em que
consiste a virtude em geral. Evita, porém, de “fazer mui-
tas coisas de uma 56", como se diz que fazem aqueles que
quebram algum objeto. Deixa, pelo contrério, a virtude
intacta e inteira, e dize-me apenas o gue ela & E, para
conseguires isso, serve-te dos vdarios exemplos que acabo
de expor.

las supde qua Ménon, aluno de Géroias, também esteja familianizado com
as doutrinas de Empédocles. As idéias de Empédocles sobre a matéria
loram i e adotadas por Aristdleles e vig durante toda a
Idade Média. {n. r.)

(11) O que Platdo pbe. ainda uma vez, nas palavras de Sécrates, &
uma ironia, Esta maneira de parodiar as leorias de Empédocles, & o sinal
disso. (n. 1)

{12) Mistérios: Culto de certas iedad cuja significags
era conhecida apenas dos iniciados. O grego vulgar usa a palavra “mis-
tério” As vezes com o sentido de “instrugac™. O que Stcrales quer dizer &
o seguinte: ficarias com outra opinido se ndo te demorasses sé por pouco
tempo em Atenas o se aqui fi 1 d tud fundados. (n. L.}
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Definigio da virtude por Ménon: 1" amar as coisas
belas; 2.* poder consegui-las

MENON: — Pois bem, meu caro Socrates: a virtude
me parece consistir, como diz o poeta, em amar o que é
belo € em ser poderoso, E assim é que posso definir a
virtude: desejar as coisas belas e o poder de consegul-las.

SOCRATES: — Como conseqiléncia, entendes que
quem deseja o belo deseja o bem?

MENON: — Necessarlamente.

SOCRATES: — E, portanto, também dizes que ha cer-
tas pessoas que desejam o bem, e outras que desejam o
mal? Mas ndo le parece, meu amigo, que todos os homens
desejam unicamente o que & bom?

MENON: — Néo, nio me parece.

SOCRATES: — Afirmas, entdo, que alguns homens
desejam o mal?

MENON: — Sim.

SOCRATES: — E crés que estes desejam as coisas més
porque as acham boas? Ou dizes, entfio, que sabem gue séo
més e nao obstante isso as desejam?

MENON: — Creio que hé os dois casos.

SOCRATES: — Acreditas, pols, caro Ménon, que al-
guém gue sabe que o mal é mal pode ainda deseja-lo?

MENON: — Crelo.

SOCRATES: — Que entendes tu por desgfar uma
colsa ma? Que nos aconteca algo de mau?

MENON: — Exatamente.

SOCRATES: — Mas os que desejam o mal, créem que
ele é vantajoso ou pernicioso?

MENON: — Ha uns que pensam que as mds coisas
fazem o bem; mas ha outros, também, que sabem perfei-
tamente que as colsas mas s6 produzem o mal.

SOCRATES: — Quanto aos que pensam que o mal é
van:&ioso. o conhecem como sendo verdadeiramente o
mal?
MENON: — Eu néo ousaria afirmar isso.

SOCRATES: — Por conseguinte: estes no desejam o
mal como tal, pois nfio o conhecem; desejam apenas o
que lhes parece um bem, bem que neste caso é mal.
Donde podemos coneluir que os gue desejam o mal e ©
consideram como bem, estdo de fato a desejar unica-
mente o que & bom. Nio é também o que pensas?

MENON: — Quanto a esses, sim.

SOCRATES: — Prossigamos. Aqueles, pelo contrarlo,
que desejam as colsas mds sabendo que elas sio mds e sO
causam o mal, esses sabem que serdo prejudicados pelo
mal,

MENON: — Isso mesmo.

SOCRATES: — Mas ndo pensario esses que uma
coisa prejudicial faz sofrer na medida mesma em que ela
é prejudicial?

MENON: — Claro.

SOCRATES: — E que um homem que sofre é um infe-
liz?

MENON: — Penso que ¢ assim.

SOCRATES: — Ora, diz-me, entfio, se te parece possi-
vel que haja no mundo inteiro um homem apenas que de-
seje ser infeliz e viver uma vida miseravel?

MENON: — Nfo; penso que néo ha ninguém que de-
seje tal coisa.

SOCRATES: — Assim, caro Ménon, ninguém expres-
samente deseja o mal. Que ¢ sofrer? Néo é, ao mesmo
tempo, desejar o mal e possui-lo?
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MENON: — E possivel, Socrates, que tenhas razio e
que ninguém deseja o mal.

SOCRATES: — 'Tu dizias, faz poucos instantes, Mé-
non, que a virtude consiste em desejar o que ¢ bom e po-
der consegui-lo?

MENON: — Sim, disse.

SOCRATES: — Logo, todos tém o mesmo desejo, a
mesma vontade; e sob este aspecto ninguém é melhor do
que outro?

MENON: — Exatamente.

SOCRATES: — Como conseqiiéncia, é claro que, se
uma pessoa for melhor do que outra, isto s6 podera ser
em virtude do poder gue ela possul a mais que a outra, e
sua superioridade consiste em dispor de um poder maior?

MENON: — Necessariamente.

SOCRATES: — Coneluindo: segundo a tua opinido, a
virtude consiste nada mals nada menos do que na capa-
cidade de procurar o bem?

MENON: — Exatamente: adoto plenamente tua ma-
neira de ver.

SOCRATES: — Examinemos, agora, esta segunda
face da questdo, pols és capaz de estar com a razio
quando assim pensas. Assim é que dizes gue virtude ¢ o
poder de conseguir o bem.

MENON: — Sem duvida.

SOCRATES: — Esse bem do qual falas, é por exem-
plo, a saude, a riqueza?

MENON: — Considero além disso a aquisicdo do ouro,
da prata, as honrarias da politica.

SOCRATES: — Quando te referes ao bem, nada mais
consideras?

MENON: — Digo que "bem'" sdo todas as coisas desse
género.

SOCRATES: — Seja! Entdo, conseguir para si mesmo
ourp e prata, eis a virtude, para Ménon, hospede heredita-
rio do grande rei (**) Ndo te parece, todavia, caro Ménon,
que seria conveniente acrescentarmos ‘justa e honesta-
mente”(1*) ou isso te & indiferente? Se alguém ganhar
uma fortuna mediante injusticas, diras gue isso também é
virtude?

MENON: — Jamais, Stcrates!

SOCRATES: — Beria maldade?

MENON: — Sem nenhuma duvida!

SOCRATES: — Portanto, concordas em que & aquisi-
céo devemos adicionar a justica, ou a sobriedade, ou a
piedade, ou gualguer outra parte da virtude; se néo, ela
ndo serd virtude, embora proporcione o que € bom,

MENON: — Sim, pois de que modo poderia haver vir-
tude sem isso?

SOCRATES: — E nao pensas igualmente que é vir-
tude abster-se de ganhar ouro ou prata quando a aguisi-
¢d0 ndo é justa?

(13) Impiedosa ironia contra Ménon e sua familia: "hdspede do
granda rei” era o tilulo henorifice que o rei dos persas concedia a politi-
cos estrangeiros. A familia de Ménon obleve este tiulo como prémio da
traigho & Seus compaltriatas quando da invasao de Xerxes. (n. 1)

(14) Sécrates tenta seguidamente trazer para o debate a nogao de
Justiga que Ménon nio evita mas que tenta esquecer. Parece que o ponto
essencial da divergéncia de ambos & precisamente este: o de um homem
pobre mas juste que & Socrales e o de um homem gue usa ainda o tilulo
de “hbspede do grande rei”... ndc é possivel estudar os didlogos sem ter
@m vista o seu aspecto palitico. CL. Alain — “ldées”, (n. 1)
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MENON: — Claro que sim!

SOCRATES: — Donde se segue que a pura e simples
obtengao desses bens ndo é mais virtude do que a renun-
cla dos mesmos e nos chamaremos virtude tudo o que se
Luz gom Jjustica, e vicio, 0 que se faz sem aquelas qualida-

es

MENON: — O teu raciocinio me parece irretorquivel.

SOCRATES: — Mas n#o haviamos dito, ainda ha
pouco, gue cada uma dessas qualidades, como a justica, a
sobriedade, e outras, eram partes da virtude?

MENON: — Sim, dissemos.

SOCRATES: — Entdo, Ménon, estds a zombar de
mim!

MENON: — Como, caro Socrates?

SOCRATES: — Nao te pedi, faz instantes, que nao
partisses a virtude em fragmentos e nem a trocasses em
miudo; ademais, nio te ofereci alguns exemplos que de-
viam servir-te de guia no gue deverias dazer? E gque fizes-
te? Nio curaste disso e afirmaste: virtude é ser capaz de
conseguir o bem com justiga, e justiga é uma parte da
virtude!

MENON: — Que queres dizer?

SOCRATES: — Que quero dizer? Que do que disseste
resulta que a virtude consiste em pér nas suas acoes uma
parte da virtude, pois a justiga, segundo afirmas, é uma
parte de virtude. Que quero eu dizer? Quero dizer que te
pedi me definisses a virtude por inteiro, mas tu, em vez
disso, em vez de explicares o que & a virtude, vens e de-
claras que todo ato feito com uma parte da virtude é vir-
tude, como se ja me tivesses dito em que consiste a vir-
tude e como se eu a pudesse reconhecer nos fragmentos
com 0s quais a apresentaste. De modo que continuo a
pensar, caro Ménon, que ainda e outra vez devemos inda-
gar: que ¢ a virtude? Ou, como antes, consideras sufi-
ciente dizer que cada ato feito com uma parte da virtude
é a virtude? Mas é isto que diz quem exclama: cada ato
feito com justica é virtude! Ou crés que nao devamos in-
sistir na pergunta? Parece-te possivel gue alguém, que
néo saiba o0 que é a virtude, possa conhecer uma parte
dela?

MENON: — Nio, nao acho.

SOCRATES: — Bem. E hds de recordar que, quando
procurdvamos o conceito de figura, rejeitamos como im-
prestavel a definigho que ainda consistia no problema
que estavamos a investigar e gue ainda ndo havia sido
resolvido.

MENON: — E creio, caro Socrates, que fizemos muito
bem em repudid-la.

SOCRATES: — Nio deves, pois, meu amigo, imaginar
que podes, guando ainda estamos & procura do que é a
virtude em geral e fazendo intervir as partes da virtude
na tua resposta, explicar a virtude e tdo pouco qualquer
outra coisa que procures definir dessa maneira. E preciso
que investiguemos de novo: gue é essa virtude da qual
falas? Julgas gue estas minhas observagbes sdo justas?

MENON: — Tens razéo.

SOCRATES: — Pois bem; se é assim, responde-me en-
tao novamente: que ¢ a virtude? Qual é a esse respeito a
opinio tua e a de teu amigo?('%)

MENON: — BSécrates! J4 muito tempo, antes de

(15) O amigo de Ménon ao qual Socrates se refere & Gérgias. (n. t)
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conhecer-te pessoalmente, eu sabla que nada mals fa-
zes do que duvidar e despertar duvidas no espirito dos
outros! B é por isso que agora, segundo me parece, me
tens aqui enganado e enfeiticado e embruxado por t, e
cheio de dividas! Se me permites uma brincadeira direl
que pelo teu corpo(*®) e por muitas outras caracteristicas
de teu ser, fica sabendo que és muito parecido com &
tremelga do mar:i'’) esta, com efeito entorpece a quem
quer que se lhe aproxime e togque e parece que me entor-
peceste a mim! Estou, na verdade, com o corpo € o espi-
rito entorpecidos, a ponto de nio saber absolutamente o
que devo responder-te. Sim, nio sel o que deva
responder-te, eu, que ja tenho feito mil e um discursos
sobre a virtude, muitas vezes, perante muitas pessoas,
discursos que ndo tenho duvida em dizer que foram oti-
mos! Mas neste momento estou inteiramente incapaci-
tado de dizer o que & a virtude! Sim, creio que procedes
ecom muito acerto evitando viajar fora de teu pais: se fi-
zesses coisa semelhante a esta em outra cidade, como es-
trangeiro, certamente que serias preso como feiticeiro!

SOCRATES: — Es habil, Ménon, e por pouco que nac
me enganas com tuas palavras!

MENON: — Como, caro Socrates?

SOCRATES: — Bem sel por que motivo fizeste essa
comparagio!

MENON: — Por que motivo foi? Que é que pensas?

SOCRATES: — Para que eu também te comparasse a
qualgquer objeto, pois sel que os belos gostam de ser com-
parados, porgue belos serfio os objetos com os quais se
estabelece a comparacio. Mas nfo te compararei a nada.
Quanto a mim, porém, se a tremelga entorpece a sl
mesma quando entorpece aos outros, ndo tenho dificul-
dade em reconhecer que lhe sou semelhante; e sO dessa
maneira. Pois, se deixo aos outros perplexos, niao & por-
que eu esteja seguro de mim; mas, justamente por estar
mais cheio de duvidas do que ninguém, ¢ que deixo mer-
gulhados em duvidas os outros! E é exatamente o que
apora acontece. Nio sei o que ¢ a virtude. Pode muito
bem ser que antes de entrares em contato comigo sou-
besses o que ela era; atualmente, porém, nio o sabes. To-
davia, nao obstante isso, eu desejaria investigar e exami-
nar em tua companhia o que é a virtude!

Como encontrar uma coisa que nao se conhega

MENON: — Mas de que modo, caro Socrates, poderds
procurar o gue nao conheces? Como procurar um objeto
que nos é completamente d hecido? E se o encontra-
res em tua frente, como poderds saber que se trata do ob-
jeto desconhecido e procurado?

RATES: — Compreendo, caro Ménon, o que gue-
res dizer. Mas perceberas que estds a suscitar um drduo
problema ao apresentares essa doutrina eristica, segundo
a qual o homem néo pode procurar o gue sabe, nem o que
nfio sabe? O que sabe, é claro, nio precisa procurar, por-

(16) Alusao ao fisico de Sécrates: este, com efeifo, tinha o abdome
volumoso, o nariz achalado, a cabega grande e calva — e por |550 Mé-
non acha semelhantes o corpo de Socrates @ o da remelga marinha. (n

(17) Este peixe produz descargas eléticas e entorpece deste modo
a quem o toca; da mesma forma Socrates. que paralisa inicialmente com
sun dialética aqueles com quem conversa. (n. L)
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que sabe; e 0 que ndo sabe, nio pode procurar, porgue
nfo sabe o que deve procurar.
'NON. — E niio crés que ¢ certa essa doutrina?
SOCRATES: — Nio.
MENON: — E poderias dizer-me por qué?
SOCRATES: — Sim, Pois ouvi o que diziam homens e
mulheres sdbios em coisas divinas.
'NON: — E que diziam?
i S?CRATES.' — Coisas verdadeiras, segundo penso, e
elas!
MENON: — Que pessoas sfio essas que ouviste falar e
que coisas entio disseram?

Teoria da reminiscéncia

SOCRATES: — Sacerdotes e sacerdotisas, que se es-
forgavam por justificar o que faziam.(**) E, mais, Pindaro
e muitos outros poetas, gquero dizer, poetas divinos.(') E
els o que dizem: verifica se a linguagem deles te parece
exata! Dizem que a alma do homem é imortal e que ora
foge da vida, o que é falecer, e ora reaparece, entrando
numa nova existéncia. Mas que jamais perece de modo
absoluto, e que, por isso, devemos esforgar-nos por viver a
vida mais piedosa possivel.

Pois quando Perséfone recebe dos mortos a peni-
téncia dos antigos pecados, envia suas almas para o
luz do Sol, ao cabo de nove anos; com estas almas
Sormam-se os reis gloriosos ¢ 08 homens poderosos
pela forga e os superiores pela sabedoria, celebrados,
depois, pelos séculos todos unanimemente pelos ho-
mens como puros herdis. ()

A alma, é pols, imortal, renasceu repetidas vezes na
existéncia e contemplou todas as coisas existentes tanto
na terra como no Hades e por isso ndo hd nada que ela
niao conhega! Nao é de espantar que ela seja capaz de
evocar & memdria a lembranga de objetos que viu ante-
riormente, e que se relacionam tanto com a virtude como
com as outras coisas existentes. Toda a natureza, com
efeito, ¢ uma s6, é um todo orginico, e o espirito ja viu
todas as coisas; logo, nada impede que ao nos lembrar-
mos de uma coisa, o que nds, homens, chamamos de “sa-
ber”, todas as outras coisas acorram imediata e maqui-
nalmente & nossa consciéneia. A nos compete unicamente
nos esforgarmos e procurar sempre, sem descanso. Pols,
sempre, toda investigacdo e cléncla sio apenas simples
recordagao. Sao estes, meu excelente Ménon, os motivos

(18) Teoria da reminiscéncia — Conjunto de hipileses pelas quais
Platdo supde uma existdéncia anterior & atual, Nessa oulra existéncia, a
alma teria possuido uma ciéncia perfeita, teria conlemplado as |déias Pu-
ras. Assim, quando o nosso espirito hoje se instrul, se educa, ele nada
mais faz do que lembrar-se dessas idéias puras que um dia conlemplou,
e apenas recorda. de um modo vago e nebuloso, aguilo que um dia con-
lemplou com loda a perfeigio. (n. 1)

(19) Socrates, segundo cerios autores, aqul parece guerer insinuar
que os poetas divinos s@o agueles que, ulirapassando as leis comuns da
razdp, vio pedir, a uma forga secrela, & inspiragio, o estimulo de lodo o
seu trabalho. (n. r.)

{20) Versos atribuidos a Pindaro. {n. 1)
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pelos quals nao podemos dar razao o doutrina sofistica.
Além disso, ela nos tornaria dentro de pouco tempo pre-
guigosos. Ela serve unicamente para os homens indolen-
tes. A minha crenga, pelo contrirlo, os faz ativos e os leva
4 pesquisa e ao trabalho. E, como estou convicto de que é
verdacdeira, irei de bom grado procurar contigo o que ¢ a
virtude.

MENON: — Beja, Socrates! Entretanto, o que é que te
leva a dizer que nada aprendemos e que o que chamamos
de saber nada mais & do que recordagAc? Poderias
provar-me isso?

A interrogagio do escravo

SOCRATES: — Nio faz muito, excelente Ménon, que
te chamei de habilidoso! Perguntas se te posso ensinar,
guando agora mesmo afirmel claramente que nio ha en-
sino, mas apenas reminiseéncia; estds procurando
precipitar-me em contradigio comigo mesmo!

MENON: — Niio, por Zeus, caro Socrates! Nao foi com
essa intencéo que fiz a pergunta, mas apenas levado pelo
habito. Todavia, se te é possivel mostrar-me de gualquer
modo que as coisas de fato se passam assim como o dizes,
demaonstra-mo, pols esse é o meu desejo!

SOCRATES: — Nao & uma tarefa facil o que pedes;
fa-la-ei, entretanto, de boa vontade, por se tratar de ti
Chama a qualguer um dos escravos que te acompanham,
qualguer um que queiras, a fim de que por meio dele eu
possa fazer a demonstracio gue pedes.

MENON: — Com prazer, (Dirigindo-se a um de seus
eseravos mogos): Aproxima-te!

SOCRATES: — Ele é grego e fala grego?

MENON: — Sim; nasceu em minha casa.

SOCRATES: — Entao, caro Ménon, presta bem aten-
¢éo, e examina com cuidado se o que ele faz com meu
auxilio é recordar-se ou aprender,

MENON: — Observarei com cuidado.

SOCRATES: — (Voltando-se para o escravo ao
mesmo fempo que traga no solo as figuras necessdrins a
sua demonstracdo): Dize-me, rapaz: sabes o gue é um
quadrado?

ESCRAVO: — Sel,

SOCRATES: — Nio é uma figura, como esta, de gua-
tro lados iguais?

ESCRAVO: — E.

SOCRATES: — E estas linhas, que cortam o qua-
drado pelo meio, ndo sdo também iguais?

0: — 8Bao.

SOCRATES: — Esta figura poderia ser maior ou me-

nor, nao poderia?
SCRAVO: — Poderia,

SOCRATES: — Se, pois, este lado mede dois pés e
este também dois pés, quantos pés terd a superficie deste
quadrade? Repara bem: se isto for igual a dois pés e isso
igual a um pé, a superficie néo terd de ser o resultado de
uma vez dois pés?

ESCRAVO: — Teri.

SOCRATES: — Mas este lado mede também dois pés,
portanto, a superficie nao ¢ igual a duas vezes dois pés?

ESCRAVO: — E.

SOCRATES: — A superficie por conseguinte mede
duas vezes dois pés?

ESCRAVO: — Mede.
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SOCRATES: — E quanto iguala duas vezes dois pés?
Conta e dize!

ESCRAVO: — Quatro, Sécrates.

SOCRATES: — E nio nos seria possivel desenhar aqui
uma?out.m figura, com drea dupla e de lados iguals como
esta

ESCRAVO: — Sim, seria.

SOCRATES: — E quantos pés, entdio, mediria a sua
superficie?

ESCRAVO: — Qito.

SOCRATES: — Bem; experimenta agora responder ao
seguinte: que comprimento terd cada lado da nova figu-
ra? Repara: o lado deste mede dois pés, quanto medird,
entéo, cada lado do quadrado de drea dupla?

ESCRAVO: — E claro que mede o dobro daquele.

SOCRATES: — (A Ménon): Vés, caro Ménon, que nada
ensino, e que nada mais fago do que interrogé-lo? Este
rapaz agora pensa que sabe quanto mede a linha lateral
quﬁe formara um quadrado de oito pés. Es da minha opi-
niao?

MENON: — Sou.

SOCRATES: — Mas crés que ele de fato saiba?

MENON: — Néo, nio sabe.

SOCRATES: — Mas ele estda convencido de que o
quadrado de drea dupla tem também o lado duplo, nio €?

MENON: — Estd, sem duvida.

SOCRATES: — Observa como ele ira recordando
pouco a pouco, de maneira exata. Responde-me (disse
voltando-se para o escravo): tu dizes que uma linha du-
pla da origem a uma superficie duas vezes maior?
Compreende-me bem: ndo falo de uma superficie longa de
um lado e curta do outro. O que procuro ¢ uma superficie
como esta, igual em todos os sentidos, mas que possua
uma extensao dupla, ou mais exatamente, de oito pés.
Repara agora se ela resultara do desdobramento da linha.

ESCRAVO; — Creio que sim.

SOCRATES: — Sera, pois, sobre esta linha que se
construirda a superficie de oito pés, se tragarmos guatro
linhas semelhantes?

ESCRAVO: — Sim.

SOCRATES: — Desenhemos entdo os quatro lados.
Esta ¢ a superficie de oito pés?

ESCRAVO: — E.

SOCRATES: — E agora? Niio se encontram, porventu-
ra, dentro dela estas quatro superficies, das quais cada
uma mede quatro pés?

ESCRAVO: — E verdade!...

SOCRATES: — Mas entdo? Qual é esta drea? Nio € o
quidruplo?

ESCRAVO: — Necessariamente.

S;)CRATES: — O duplo e o quadruplo sao a mesma
coisa

ESCRAVO: — Nunca, por Zeus!

SOCRATES: — E que sio, entio?

ESCRAVO: — Duplo significa duas vezes; e quadru-
plo, quatro vezes.

SOCRATES: — Por conseguinte, esta linha ¢ o lado de
um quadrado cuja 4rea mede quatro vezes a drea do pri-
meiro?

ESCRAVO: — Sem duvida.

SOCRATES: — E quatro vezes quatro dé dezesseis,

néo é?
ESCRAVO: — Exatamente.
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SOCRATES: — Mas, entao, qual é o lado do quadrado
da drea dupla? Este lado d4 o quadruplo, ndo da?

ESCRAVO: — Sim.

SOCRATES: — A superficie de qualtro pés quadrados
tem lados de dois pés?

ESCRAVO; — Tem.

SOCRATES: — O quadrado de oito pés quadrados é o
dobro do quadrado de quatro e a metade do quadrado de
dezessels pés, nfo é?

ESCRAVO: — E.

SOCRATES: — E seu lado, entdo, nio serd maior do
que o lado de um e menor do que o de outro desses dois
quadrados?

ESCRAVO: — Sera.

SOCRATES: — Bem; responde-me: este lado mede
dois pés e este quatro?

ESCRAVO: — Sim.

SOCRATES: — Logo, o lado da superficie de oito pés
quadrados terd mais do gue dois e menos do que quatro
pes.

ESCRAVO: — Tem.

SOCRATES: — Experimenta entdo responder-me:
qual é o comprimento desse lado?

ESCRAVO: — Trés pés.

SOCRATES: — Pois bem: se deve medir trés pés, de-
veremos acrescentar a esta linha a metade. Niao temos
trés, agora? Dols pés aqul, e mais um aqui. E 0 mesmo
faremos neste lado. Vé!, agora temos o quadrado de gue
falaste. :

ESCRAVO: — Ele mesmo.

SOCRATES: — Repara, entretanto: medindo este lado
trés pés e o outro também trés pés, ndo se segue gue a
drea deve ser trés vezes trés pés?

ESCRAVO: — Assim penso.

SOCRATES: — E quanto ¢ trés vezes trés?

ESCRAVO: — Nove.

SOCRATES: — E quantos pés deverla medir a drea
dupla?

ESCRAVO: — Oitao.

SOCRATES: — Logo, a linha de trés pés n4o é o lado
do guadrado de oito pés, nao é?

ESCRAVO: — Nio, nio pode ser,

SOCRATES: — E entdo? Afinal, qual é o lado do gua-
drado sobre que estamos discutindo? Vé se podes res-
ponder a isto de modo correto! Se nio queres fazé-lo por
meio de contas, traca pelo menos na areia a sua linha.

ESCRAVO: — Mas, por Zeus, Sécrates, nao seil(?!)

Observagoes de So sobre o interr do escrav.

SOCRATES: — (Voltando-se para Ménon): Reparaste,
caro Ménon, 0s progressos que a sua recordacio fez? Ele

(21) Estas figuras resumem o raciocinio a que, lenlamente, Socrates
leva o escravo
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de fato nem sabia e nem sabe qual é o comprimento do
lado de um guadrado de oito pés quadrados; entretanto,
no inicio da palestra, acreditava saber, e tratou de res-
ponder categoricamente, como se o soubesse; mas agora
es:;a rem davida, e tem apenas & conviegéo de que néo o
sabe!

MENON: — Tens razdio.

SOCRATES: — E agora nfo se encontra ele, nio obs-
tante, em melhores condi¢oes relativamente ao assunto?

MENON: — Sem duvida!

SOCRATES: — Despertando-lhe duvidas e parali-
sando-o como a tremelga, acaso lhe causamos algum pre-
juizo?

MENON: — De nenhum modo!

SOCRATES: — Bim, parece-me que fizemos uma coisa
que o ajudara a descobrir a verdade! Agora ele sentira
prazer em estudar este assunto que ndo conhece, ao
passo que hd pouco tal ndo faria, pois estava firmemente
convencido de que tinha toda razio de dizer e repetir
diante de todos que a drea dupla deve ter o lado duplo!

MENON: — E iss0 mesmo.

SOCRATES: — Crés que anterformente a isto ele pro-
curou estudar e descobrir o que nfo sabia, embora pen-
sasse que o sabia? Agora, porém, esta em duvida, sabe
que nio sabe e deseja muito saber!

MENON: — Com efeito.

SOCRATES: — Diremos, entio, que lhe foi vantajosa
a paralisacao?

MENON: — Como nao!

SOCRATES: — Examina, agora, o que em seguida a
estas duvidas ele ird descobrir, procurando comige. 56
lhe farei perguntas; ndo lhe ensinarei nada! Observa bem
se o que fago é ensinar e transmitir conhecimentos, ou
apenas perguntar-lhe o gue sabe. (E, ao escravo)
Responde-me: nao ¢ esta a figura de nosso quadrado cuja
area mede quatro pés quadrados? Ves?

ESCRAVO: — E.

SOCRATES: — A este quadrado ndo poderemos
acrescentar este outro, igual?

'RAVO: — Podemos.

SOCRATES: — E este terceiro, igual aos dois?

ESCRAVO: — Podemos.

SOCRATES: — E nao poderemos preencher o angulo
com outro quadrado, igual a estes trés primeiros?

ESCRAVO: — Podemos.

SOCRATES: — E nao temos agora quatro dreas
iguais?

ESCRAVO: — Temos.

SOCRATES: — Que muiltiplo do primeiro quadrado é
a grande figura inteira?

ESCRAVO: — O guadruplo.

SOCRATES: — E deviamos obter o dobro, recordas-
te?

ESCRAVO: — Sim.

SOCRATES: — E esta linha tragada de um vértice a
outro de cada um dos quadrados interiores néo divide ao
meio a drea de cada um deles?

ESCRAVO: — Divide.

SOCRATES: — E nio temos assim quatro linhas que
constituem uma figura interior?
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ESCRAVO: — Exatamente.

SOCRATES: — Repara, agora: qual é a drea desta fi-
gura?

ESCRAVO: — Nip sei.

SOCRATES: — Vé: dissemos que cada linha nestes
quatro quadrados dividia cada um pela metade, nio dis-
semos?

ESCRAVO: — 8im, dissemos.

SOCRATES: — Bem, entfo, guantas metades temos
aqui?

ESCRAVO: — Quatro.

SOCRATES: — E aqui?

ESCRAVO: — Duas.

SOCRATES: — E em que relagio aquelas quatro es-
téo para estas duas?

ESCRAVO: — O dobro.

SOCRATES: — Logo, quantos pés quadrados mede
esta superficie?

ESCRAVO: — Oito.

SOCRATES: — E qual é seu lado?

ESCRAVO: — Esta linha.

SOCRATES: — A linha tragada no quadrado de qua-
tro pés quadrados, de um vértice a outro?

SCRAVO: — Sim.

SOCRATES: — Os sofistas déo a esta linha o nome de
diagonal e, por isso, usando esse nome, podemos dizer
que a diagonal é o lado de um gquadrado de drea dupla,
exatamente como tu, 6 escravo de Ménon, o afirmaste.

ESCRAVOQ: — Exatamente, Socrates!

A Reminiscéncia

SOCRATES: — Que te pareceu, caro Ménon? Este ra-
paz, acaso, nio me disse em reposta o gue justamente
pensava?

MENON: — 8im, o que ele proprio pensava.

SOCRATES: — E, entretanto, como diziamos ha pou-
eo, ele nada sabia dessas coisas.

MENON: — Tens razfo.

SOCRATES: — Mas j4 nfo se achavam esses conhe-
cimentos no seu intimo?

MENON: — Achavam-se.

SOCRATES: — Portanto, em todos aqueles gue ndo
sabem o que sfo certas coisas, se encontra o conheci-
mento verdadeiro dessas colsas.

MENON: — Assim parece.

SOCRATES: — E tais conhecimentos foram desperta-
dos nele como de um sono; e creio que se alguém lhe fizer
repetidas vezes e de varias maneiras perguntas a propd-
sito de deterrninados assuntos, ele acabard tendo uma
ciéncia téo exata como a de gualguer pessoa da boa so-
ciedade. X

MENON: — E provavel.

SOCRATES: — Ele acabara sabendo, sem ter pos-
suido mestre, gragas a simples interrogacgoes, extraindo
os conhecimentos do seu préprio intimo.

ENON: — Sem duvida.

SOCRATES: — Mas, este ato de extrair a cléncia de si
mesmo nio é precisamente recordar?

MENON: — E.

SOCRATES: — E essa ciéneia que ele agora possul,
ele a adquiriu em alguma ocasifo, ou sempre a teve?



MENON: — 8im.

SOCRATES: — Ora, se sempre possuiu o conhecimen-
to, sempre soube? E se o adquiriu em alguma ocasido,
ndo fol nesta vida. Ou, acaso, alguém ensinou Geometria
a teu escravo? Alids, este repetira a propdsito de todas as
demais ciénelas o que acaba de fazer em relagao a4 Geo-
metria. E entdo, quem fol que o instruiu relativamente as
eléncias? Bem podes responder-me, pois este homem nas-
ceu, como me disseste, em tua casa, e af cresceu.

MENON: — Ninguém, com efeito, asseguro-te, lhe en-
sinou nada.

SOCRATES: — E, todavia, ele efetivamente possui
tais conhecimentos; ou acaso achas gue néo?

MENON: — Sim, caro Socrates; é manifesto que os
possui.

SOCRATES: — Entretanto, se este escravo, como me
asseguras, ndo adquiriu os conhecimentos que possui no
curso de sua vida atual, nio devemos concluir daf que ele
os deve ter tido e adquirido em algum outro tempo?

MENON: — E provavel.

SOCRATES: — E tal tempo néo serd o tempo em que
ele ainda ndo era homem?

MENON; — Sim.

SOCRATES: — Ora, se antes e durante sua vida este
escravo nada aprendeu, ¢ porque nele hd conhecimentos
que, despertos pela Interrogagio, se transformam em co-
nhecimentos cientificos. E certo, pols, que sua alma sem-
pre os possuiu. E claro que a existéncia e néo apenas a
existéncia do homem reune toda a duragéo.

MENON: — E.

SOCRATES: — Portanto, se sempre e em todos os
tempos se encontra em sua alma a verdade das coisas,
nfo se segue dal que a alma ¢ imortal? Se assim é, caro
Ménon, enche-te de coragem e procura sem recelo, sem
descanso o que atualmente néo sabes, isto é, aguilo que
perdemos a lembranca e esforcemo-nos para o descobrir e
de nos lembrarmos novamente dessas colsas.

MENON: — Parece-me que tens razfio, caro Socrates,
embora eu néo saiba como.

SOCRATES: — O mesmo digo eu, Ménon; e por isso
ndo pretendo afirmar de modo absoluto que essa teoria é
verdadeira. Uma coisa, entretanto, posso afirmar e provar
com palavras e atos: é que nos tornamos melhores, mais
ativos e menos indolentes, se cremos que é um dever pro-
curar o que ainda néo sabemos, do que se considerarmos
impossivel e estranho ao nosso dever a busca da verdade
desconhecida. Isto sustento contra todos, pelos meus dis-
cursos ¢ pelas minhas agoes, tanto quanto isso me seja
possivel!

MENON:; Creio que tens razao, Sécrates!

0 problema da virtude

SOCRATES: — Por conseguinte, caro Ménon, acaba-
mos de ficar de acordo sobre um ponto: devemos procu-
rar o que nfio sabemos. Estas disposto, entéo, a procurar
comigo 0 que & a virtude?

MENON:; — Com multo prazer! Mas ndo, caro Socra-
tes, perddo! Preferiria examinar e ouvir o que perguntei
no inicio de nossa palestra: se a virtude ¢ coisa ensinavel,
ou se ¢ dada aos homens na sua propria natureza, ou de
qualquer outra forma.

SOCRATES: — Se eu, caro Ménon, governasse nio so
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a mim mas a ti também, sem duvida que nio haveriamos
de examinar se a virtude & ensinavel ou néo, antes de sa-
ber o que é a virtude! Mas tu, para demonstrares que és
um homem livre, ndo tratas de te governar a ti mas prefe-
res governar-me; e o consegues, de fato! Vou obedecer-te,
Que queres que faga? Que procuremos como é uma coisa,
sem saber preliminarmente o que ela é. Vamos, salvo en-
gano meu, procurar descobrir a gualidade de uma coisa
cuja natureza ignoramos. Consente, todavia, 6 Ménon, em
conceder-me um pouco de liberdade, e permite que eu
examine, por meio de uma hipotese, se a virtude pode ser
ensinada ou néo. Vou explicar, porém, o que entendo por
uma hipatese, Uso a expressio dos gedmetras, Quando se
pergunta aos mateméticos se ¢ possivel numa dada su-
perficie inscrever um triangulo num eireuls, o gedmetra
dird: “Nio sei ainda se essa superficie se presta para isso.
Creio, porém, a fim de determinar isso, que é possivel ra-
clocinar, por hipétese, da seguinte maneira: se tais condi-
¢oes se apresentam o resultado serd este e em tais outras
condigdes sera aquele.i*®) Desse modo, por hipétese, o que
acontecerd gquanto ao problema da inscri¢io do tridngulo
num ecirculo poders ser possivel ou nio."”

Para que se possa ensinar a virtnde

O mesmo laremos com a virtude; e assim é que, a seu
respeito, embora ainda nio saibamos nem o que ela &,
nem como é, tentaremos examinar por hipotese se é ensi-
navel ou ndo. Qual deva ela ser, entre as diferentes coisas
que se relacionam com a alma para que possa ser ensina-
da, ou nio. Se, com efeito, ela é de outra natureza que a
ciéncia, poderd ser ensinada, ou, como dissemos ha pou-
co, € suscetivel de reminiscéneia? E indiferente que use-
mos essas duas expressoes: sio sinonimas. O que nos im-
porta ¢ saber se ela pode ser ensinada! Mas néo é claro
para tode mundo gue o homem néo pode lecionar outra
coisa que ndo a cléncia?

MENON: — E evidente que s6 pode ser ensinado o
gue é ciéncia!

SOCRATES: — Portanto, se a virtude é uma ciéncia, ¢
claro que pode ser ensinada.

MENON: — Certo.

SOCRATES: — Estamos, pois, de acordo sobre um
ponto. E que se a virtude é uma ciéncia, poderd ser ensi-
nada; se nao, nio.

MENON: — De acordo.

A virtude é ciéncia?

SOCRATES: — Procuremos, entdo, saber se a virtude
& ou ndo uma ciéncia. ;

MENON: — Sim, parece-me também que é o que de-
vemos examinar.

SOCRATES: — Entéo? N&o dissemos ha instantes que
a virtude ¢ um bem? E ndo devemos reter essa hipdtese
de que ela é um bem?

MENON: — Devemos. .

SOCRATES: — Ora, se ¢ possivel a existéncia de um

(22) Os autores especializados na exegese da filosolia de Platao
concordam todos que aste & um dos trechos mais dificeis e obscuros de
Platao. {n.r.)
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bem distinto da ciéncia, pode muito bem ser que a vir-
tude ndo seja uma ciénela; mas, se nfio houver nenhum
bem que ndo seja abrangido pela ciéncia, segue-se que
estd certa a nossa hipotese de que a virtude é uma cién-
cia. Nfo te parece?

MENON: — Necessariamente.

SOCRATES: — Agora: ¢ por meio da virtude que so-
mos bons?

MENON; — E.

SOCRATES: — E se somos bons, obtemos vantagens,
pois tudo o que ¢ bom é vantajoso também: ndo 67

MENON: — Exatamente.

SOCRATES: — Logo, a virtude ¢ coisa util?

MENON: — E o que se deduz necessarlamente do que
vimos afirmando.

SOCRATES: — Vejamos entdo, cuidadosamente, o
que ¢ 0til para nés! Ora, tais sfo, como diziamos, a saide,
a forga, a beleza e a riqueza. A estas e a outras coisas
semelhantes chamamos de utels, nio foi?

MENON: — Com efeito.

SOCRATES: — Mas dizemos, também, que as vezes
essas mesmas colsas nos séo prejudiciais; nio di ?

MENON: — Sem duvida!

SOCRATES: — Examina, entdo, como cada uma des-
sas coisas é usada quando nos é Gtil, e quando nos é pre-
judicial! Néo dizemos, acaso, gue nos séo vantajosas
quando lhes damos o uso correto, e que nos 4o nocivas
no caso contrario?

MENON: — Exatamente.

SOCRATES: — Examinemos, do mesmo modo, as
qualidades que se relacionam com a alma. Ha af alguma
colsa a que chamas de temperanca, justica, coragem, in-
teligéncia, memdria, generosidade, e assim por diante?

MENON; — Sim, Sterates.

SOCRATES: — Observa, dentre essas colsas, se as
que julgas distintas e diferentes da ciéncia, nfio s4o ora
nocivas, ora uteis. Tomemos por exemplo a coragem: se
ela nio se basela na inteligéncia, nio passa de uma espé-
cle de auddela; ora, ndo é verdade que o homem sem ra-
clocinio, mesmo valente, & prejudicado, ao passo que o
corajoso, com inteligénela, so obtém vantagens?

MENON: — E verdade.

SOCRATES: — O mesmo podemos dizer da tempe-
ranga e da i[[:répria inteligéneia que, empregadas e exerci-
das com reflexdo, sdo uteis, e que, de modo irrefletido, 56
causam prejuizos?

MENON: — Com efeito.

SOCRATES: — Podemos concluir, portanto, ao que
me parece, que tudo aquilo que diz respeito 4 alma
quando é submetido 4 razio, conduz 4 felicidade. Quando
a razéo ai niio estd a dirigir, da-se o contrario.

MENON: — E isso mesmo!

SOCRATES: — Logo, se a virtude ¢ uma qualidade da
alma e necessariamente Gtil, ela s6 pode ser razao. Pois
todas as qualidades espirituais nio sio em si mesmas
nem teis nem nocivas, mas se tornam uma ou outra
coisa quando exercidas com juizo ou sem juizo; e, con-
forme este raciocinio, a virtude, sendo em si mesma uatil,
80 pode ser uma espécle de juizo. Nio pensas assim?

MENON: — Exatamente,

SOCRATES: — Consid , agora, da for-
ma, as demais coisas, a riqueza e outras semelhantes, que
diziamos hé pouco serem, ora utels, ora nocivas, E nio
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dizemos que, assim como as qualidades da alma se tor-
nam utels quando regidas pela razao e nocivas, quando
nao, assim também ndo afirmaremos que o correto uso
destes bens materiais os faz Uteis, e que seu uso erroneo
os torna prejudiciais?

NON: — Como nfio!

SOCRATES: — Uso correto é, pois, uso racional, e uso
erroneo, uso irracional?

MENON: — Perfeitamente.

SOCRATES: — Podemos, portanto, dizer, de um
modo geral, que no homem tudo depende da alma, e que
a propria alma depende da razdo, condigio indispensavel
para que ela seja boa. Ora, como conseqiéncia disto, te-
mos que o util & o racional. Mas nfio dissemos que virtude
é 0 que é til?

MENON: — Dissemos.

SOCRATES: — Logo, podemos coneluir que a virtude
é a razfio, no todo ou em parte.

MENON: — Crelo, Socrates, que tuas palavras sio
perfeitamente certas.

SOCRATES: — Mas, se admitirmos isso, temos que os
bons nfo siio bons por natureza.

MENON; — Efetivamente.

SOCRATES: — Pols, se tal se desse, eis 0 que me pa-
rece que aconteceria. Se os bons fossem bons por nature-
za, haveria homens capazes de reconhecer entre os jovens
agueles que tivessem nascido bons. Seguindo, entéio, suas
indicacées, recolheriamos os jovens bons e os manteria-
mos muito bem guardados na Acrdpole com muito mais
cuidado do que o proprio tesouro publico, a im de que
ninguém os pudesse perverter, para que, chegados a
idade conveniente, fossem tteis ao Estado!

NON: — Naturalmente, caro Socrates.

SOCRATES: — Todavia, caro Ménon, os bons infeliz-
mente nfio sdo bons por natureza, logo, s6 o podem ser
pela educacio, nio é?

MENON: — E claro; e além disso, caro Socrates, como
conseqliéncia de nossa hipotese, temos necessariamente
que a virtude, sendo uma ciéneia, pode ser ensinada.

SOCRATES: — Talvez, por Zeus!, talvez, mas tenho
medo de admitir facilmente essa proposigio!

MENON: — Como? Agora mesmo deste a entender
que era verdadeira!

SOCRATES: — Sim; mas ndo basta que nos tenha pa-
recido certa ha pouco, é ario que a tenh por
tal ainda neste momento e que continue a parecé-lo sem-
pre

1
MENON: — Mas por que motivo essa afirmacéio nio te
satisfaz neste momento, e duvidas dela?

RATES: — Vou dizer-te, caro Ménon. Nao duvido
de que a virtude seja ensindvel, se ela & uma cléncia. Mas
examina se nfo tenho razéo de duvidar que a virtude seja
uma ciéncia. E dize-me: se é possivel ensinar-se uma
ciéncla qualguer, e nfio so a virtude, nio é certo que deve
haver professores que ensinem tal cléncia e alunos que a
estudem?

MENON: — Claro.

SOCRATES: — E, ao contrario, se ndo existissem nem
professores nem alunos de tal cléncia, ndo poderiamos le-
gitimamente coneluir que tal coisa nio pode ser ensina-
da?

MENON: — 8im, claro. Mas acreditas, caro Sécrates,
que nio ha professores de virtude?
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SOCRATES: — Muitas e repetidas vezes, excelente
Minon, tenho procurado encontrar quem ensine a virtu-
de, mas em vdo, pols jamais encontrei tais professores! E
tenho buscado em companhia de muitos outros e exata-
mente daqueles a quem considero como os mais ilustres
nessa matéria, Mas eis que em boa hora, caro Ménon,
Anito vem ter preciso que o i a
nossa palestra, pols Anito é filno do rico e sdbio Anté-
mion, que adquiriu sua grande fortuna pela inteligéncia e
pelo trabalho, e ndo por dddiva de outrem como o tebano
Isménias,?*) que hd pouco tempo recebeu de presente
uma fortuna igual 4 de Policrates.(*') Além disso, o pai de
Anito tem fama de nfio ser um cldadfio orgulhoso, arro-
gante e soberbo, mas cativante e afiavel.(*®) Este homem
educou e instruiu bem seu filho Anito, segundo a opinido
da maloria dos atenienses, que o elegem para os mais im-
portantes cargos politicos. E com homens de tais predi-
cados estd claro que é util discutir se hd ou néo professo-
res de virtudes, e quais séo estes.

Convite a Anito para tomar parte na discussao

Assim, pois, ¢ Anito, ajuda-nos a mim e a teu hospede
Ménon a resolver um problema relativo 4 virtude. Quais
sio os mestres que a ensinam? Compreende bem ¢ sen-
tido da minha pergunta: se desejassemos que Ménon se
lornasse um bom médico, a que mestre o remeteriamos?
Aos médicos, ndo é?

ANITO: — Evidentemente.

SOCRATES: — E se quiséssemos torna-lo um bom

pateiro? Aos iros, nfio é verdade?

ANITO: — Claro.

SOCRATES: — E da mesma forma para qualguer ou-
tra profissfio, nao achas?

ANITO: — Sem duvida.

SOCRATES: — Dize, entfio, uma coisa: afirmamos que
deviamos envid-lo aos médicos se quiséssemos fazer dele
um bom médico. Falando desse modo, quisemos dizer
que seria prudente envid-lo aqueles que se dedicam a
essa arte e que, cobrando uma remuneragéo, se oferecem
como mestres dela a todos os que desejam tomar as suas
lighes e ndo a qualquer outro que nio faca profissio de
mestre?

ANITO: — Exatamente.

SOCRATES: — E ndo sucede a mesma coisa com 2a
arte de tocar flauta e as outras disciplinas? Se quisermos
tornar alguém bom flautista, sem duvida que devemos
envia-lo aos gque se propdem lecionar esta arte e pedem
pagamento por isso. Pois nfo seria, acaso, enorme impru-
déncia incomodar pessoas alhelas a isso e procurar ins-
trugdo com guem néo pretende ser professor da matéria,
nem possui alunos, daquilo que nosso amigo deseja
aprender? Nio seria, de fato, um absurdo?

(23) leménias: conhecidissimo por se haver vendido aos persas, de
cujo rei recebew uma grande fortuna. (r. 1)

(24) Policrates: tirano de Samos, proverbial por sua grande riqueza e
por sua sorte. {n. L)

25) Escapa a Sécrates a mordaz ironia encapada na comparagéo
que se eslabeleca anire o pai de Anito e lsménias: pois & elogio duvidoso
dizer qua o pai da Anilo & sem conlestagdo, melhor do que um perleito
ladrao. (n. L}



ANITO: — Por Zeus, que sim! E, mais ainda, falta de
jufzo!

SOCRATES: — Assim, é, realmente. Agora podera
discorrer comigo e com teu hospede Ménon sobre o as-
sunto de que nos ocupdvamos. Ménon, com efeito, meu
caro Anito, de ha muito que manifesta grande desejo de
possuir aquela sabedoria e virtude por meio da qual os
homens administram bem suas casas e os Estados(*®) eui-
dam de seus progenitores e sabem receber e despedir
compatriotas e estrangeires, de um modo digno, como
convém a um homem honesto. A quem poderiamos envia-
lo para aprender essa virtude? Nio ¢ evidente, segundo o
que acordamos hd pouco, que deveremos encaminhd-lo
agqueles homens que pretendem ser professores de virtu-
de, e que nela instruem os gregos que lhes tomam as li-
¢hes, e que exigem paga por esse ensino?

ANITO: — A que homens, 6 Socrates, estas a referir-
te?

SOCRATES: — Aqueles, bem o sabes, a quem dio o
nome de sofistas.

ANITO: — Por Hércules, Socrates! Niao digas isso!
Fago veementes votos para que nenhum dos meus paren-
tes, conhecidos e amigos, seja compatriota ou seja es-
trangeiro, cometa a insénia de procurar essa gente, que
sabe perverter! Os sofistas sfo uma peste e uma perdigio
para quem com eles entra em contato!

SOCRATES; — Mas que dizes, Anito! Entre todos os
que fazem profissdo de ser utels aos homens, 56 os sofis-
tas nflo os tornam melhores, e até os pioram? E se atre-
vem a pedir pagamento por isso? Palavra que néo sei
como acreditar no que dizes! Pois conhego um homem,
Protagoras, que ganhou mais dinheiro com a profisséo de
sofista do que o proprio Fidias, que nos deu tdo belas
obras. Sim, é estranho o que afirmas! Enquanto os que se
ocupam a remendar sapatos, ou um revendedor de trajes
velhos, jamais poderiam devolvé-los em pior estado do
que os receberam, sem que isso fosse conhecido de toda a
gente em menos de trinta dias e sem cairem eles em des-
crédito, acabando finalmente por morrer de fome. Prota-
goras, ao contrdrio, enganou e corrompeu durante mais
de quarenta anos a Gréeia inteira, pervertendo todos os
alunos que o freqiientaram e mandando-os para casa pio-
res do que os recebera; creio que este homem faleceu
quando tinha seus setenta anos, depols de haver exerci-
do, como disse, por mais de quarenta anos a profissio de
sofista. E, nio obstante, sua excelente fama ainda nio
desapareceu! E o mesmo se pode dizer nfio s6 a propésito
de Protagoras, mas igualmente de muitos cutros, tanto
dos que viveram antes dele como dos que ainda vivem.
Mas, afinal, que queres dizer? Que esses homens cons-
cientemente enganam e cofrompem os jovens, ou gue se
enganam a sl proprios? Mas havemos de considerar, as-
sim, como loucos insensatos a homens gue todo o mundo
considera sdbios?

(26) Berm administrar a casa (economia) e os Estados (politica), era a
férmula que resumia, ao tempo de Socrates, a virtude ou virtude politica.
Todo o ensinamenio dos sofistas visava isso. Desde esse tempo se verili-
ca, assim, a imporidncia da inteligéneia em relagio aos negécios politi-
cos, As relagbes enire a Filosofia e a politica se manifestam, pois —
como se v agqui — desde os primeiros tempos da cultura filosdlica. Ra-
zho linha, pois, A. Thibaudel quando escrevia que “a politica sdo as
idéias". Uma politica sem idéias & simplesmente confusae, caos. (n. 1)
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ANITO; — Nio, caro Socrates, eles nao sdo loucos,
Loucos sdo 0s mogos que lhes dio dinheiro; mais loucos,
os pals e parentes que enviam os jovens a estudar com o8
sofistas; e, mais loucos ainda, os Estados que lhes permi-
tem entrar em seu territorio e percorré-los, em vez de os
expulsarem, tanto aos estrangeiros como aos cidadaos
que fazem profissio de sofista'(*")

SOCRATES: — Terias sido, caro Anito, pessoalmente
orcngido por algum sofista? Por que tamanho édio contra
eles?

ANITO: — Por Zeus!, jamais tive qualquer contato
com essa gente, e jamais permitiria isso a pessoas de mi-
nha familia!

SOCRATES: — Logo, no conheces esses homens?

ANITO: — E pretendo continuar a desconhecé-los!

SOCRATES: — Interessante! Se é assim, se nfo os
conheces, como podes saber se é bom ou mau o trabalho
dos sofistas?

ANITO: — Simplesmente porque sel o gue sio e o que
valemn esses homens, pouco importando se os conhego ou

niio.

SOCRATES: — Talvez sejas adivinho, Anito! Pois,
pelo que me dizes, s6 consigo admitir que saibas o que
eles sfo, se fores adivinho! Entretanto, deixemos isso de
lado: nfio nos interessa procurar as pessoas a guem Mé-
non nfo poderia freqientar sem se tornar pior. E possivel
que os sofistas sejam assim como dizes; presta todavia, 6
Anito, um obséquio a este amigo de tua familia, e dize-lhe
quais 50 os homens nesta grande cidade a quem ele deve
procurar, para fazer progressos na virtude de que ha
pouco te falei.

ANITO: — Por que néo lho dizes tu mesmo?

SOCRATES: — Porque mencionei ha pouco agueles a
quem considerava como professores de virtude, e afir-
maste que eu niio estava certo. Pode ser que que tenhas
razio. Compete, portanto, a ti indicar a quem dentre os
atenienses deve ele dirigir-se! Vamos, dize o nome da-
quele que preferes.

ANITO: — Mas por que o nome de um individuo?
Basta que ele freqiente qualgquer um dos bons e honestos
atenlenses que encontre, que o ouga, e este o [ard progre-
dir muito mais do que os sofistas o fariam.

SOCRATES: — Mas esses atenienses a quem te refe-
res se tornaram honestos e bons por si mesmos, sem
aprendé-lo de ninguém? E sfo capazes de ensinar aos ou-
tros o que eles proprios nio aprenderam?

ANITO: — Creio que aprenderam com os homens
bons e honestos do passado. Ou aflrmards, acaso, que em
nossa cidade néo havia outrora muitos que eram bons?

SOCRATES: — E claro que estou convencido, caro
Anito, de que existem agui bons politicos, e que os havia,
Mas esses serdp também bons professores da virtude que
possuem? O gue de momento nos interessa investigar,
néo é saber se houve aqui bons homens ou nfo, nem se
ainda os hé, mas esclarecer se a virtude pode ser ensina-
da. O que discutiamos ha muito e o que procuramos é se
o0s bons homens que viveram em tempos passados, assim
como os de nossa época, souberam transmitir a outrem ¢

(27) Anito revela de modo muito claro o ddio do homem politico fand
tico contra os agitadores de idéias. Anilo demonstra, neste quadro di
Platan, o seu ddio contra os sofistas, enfre os quals ele inclui Stcrates
e
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virtude pela qual se distinguiram, ou, quem sabe, a vir-
tude & coisa que ndo pode ser transmitida, nem recebida?
E disto que se trata! Mas vejamos qual &, a este respeito,
a tua propia opinifo. Dizes que Temistocles era um exce-
lente homem?

ANITO:; — Sem duvida, e um dos melhores entre to-

1

SOCRATES: — Dizes, igualmente, que ele foi um ex-
celente professor, se alguma vez o houve, de virtude?

ANITO: — Sim.

SOCRATES: — Crés que ele ndo desejaria que outros
por sua vez se tornassem bons, e em primeiro lugar o
proprio filho? Ou pensas, pelo contririo, que ndo sentia
nenhum amor pelo filho, e que muito propositadamente
se absteve de transmitir-lhe a virtude que possuia? Nao
ouviste, acaso, dizer que Temistocles mandou ensinar a
seu filho Cleofanto a arte da equitagio? Nio sabes que
este se mantinha em pé, firme, sobre o cavalo, e que sabia
atirar a lan¢a nessa posicfo e fazia outras tantas proezas
igualmente admirdveis que aprendera com 0 pai, que este
lhe ensinara tudo quanto podia depender de um bom
mestre? Os ancifos nfio te referiram tudo isto?

ANITO: — Ouvi dizer, sim.

SOCRATES: — Ninguém, portanto, podera dizer que
seu filno era mau por natureza?

ANITO: — Nio me parece possivel.

SOCRATES: — Mas de que modo, entdo, explicas is-
to: ja te aconteceu ouvir da boca de alguém, jovem ou
velho, que Cleofanto, filho de Temistocles, possula as
mesmas qualidades que deram fama a seu pai?

ANITO: — Certamente que nao!

SOCRATES: — Se a virtude pudesse ser ensinada, de-
verfamos acaso supor que Temistocles quis transmitir a
seu filho todas as demais coisas, exceto a virtude, que era
o que em mals alto grau prezava? Nio obstante toda a
sua sabedoria, nfio soube ser melhor do que o comum dos
outros. Deveremos crer em tal?

ANITO: — Nio, certamente.

SOCRATES: — E fol todavia um mestre de virtude,
que tu proprio concordaste em colocar entre os melhores
de outrora! Mas vejamos outro: Aristides, filho de Lisima-
co. Negas-lhe virtude?

ANITO: — Absolutamente!

SOCRATES: — Pois bem. Este também tinha um fi-
lho, Lisimaco, a quem instruiu tanto quanto podia; e, ndo
obstante isso, crés gque Lisimaco se tornou melhor do que
qualquer outro atenlense? Tu o conheces, e bem sabes
como ele é. E Péricles, esse homem tdo famoso por sua
sabedoria, sabes que igualmente possuia dois filhos, Pa-
ralo e Xantipo?

ANITO: — Sei.

SOCRATES: — Saberds, entfio, que Péricles mandou
instruir seus filhos em equitagiio, em musica, em ginas-
tica e em tudo quanto se relaciona com a arte, a tal ponto
que nenhum ateniense os suplanta. Crés, todavia, que no
se refere 4 virtude nfio os quis fazer bons? Quanto a mim,
parece-me evidente que o quis, mas suspeito que esse as-
sunto nio era daqueles que se pudessem ensinar. Nfo
penses, porém, gue foram apenas poucos ou talvez os
mais humildes dentre os atenienses que se mostraram
impotentes em relagiio a isso; recorda-te, com efeito, de
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Tucidides(®) que teve também dois filhos, Melésias e Es-
téfano, aos quais instruiu em todas as disciplinas, e so-
bretudo na luta, em que foram os mais habeis entre todos
os atenienses: confiou um deles a Xantias, e outro a Eu-
doro, que eram tidos como os mais fortes lutadores de sen
tempo, recordas-te?

ANITO: — 8im, contaram-me isso.

SOCRATES: — Pois bem; como poderemos acreditar
que Tuecidides, que mandou dar a seus filhos uma instru-
¢iio tao dispensiosa, se recusasse a fazer com gue o0s ins-
truissem também na virtude, que nio exige paga, se fosse
ensindvel? Talvez penses que Tucidides era pobre, de
baixa condi¢io e sem amigos, tanto entre os gregos como
entre os estrangeiros?* Pois muito pelo contrario! Perten-
cla a uma nobre familia e teve, como ninguém, um grande
numero de amigos em toda a Grécia. Assim, pois, mesmo
que para isso nao lhe houvesse sobrado tempo de suas
ocupagdes politicas, ele poderia ter instruido seus filhos
na virtude, confiando-os a um cidadio ou a um estran-
geiro que os ensinasse a ser homens bons, se Isso fosse
ensinavel! Mas ¢ de recear, caro amigo Anito, que a vir-
tude nio seja coisa ensindvel!

ANITO: — Sécrates, dds-me Impressfo de estares com
leviandade a difamar essas pessoas. Por isso, se queres
ouvir um conselho, aqui o tens: toma tento contigo. Tal-
vez em todos os paises seja mais facil fazer mal as pes-
soas do que bem; disso estou certo, tu bem o sabes.

SOCRATES: — Parece, caro Ménon, que Anito saiu
furioso; e isso néo me espanta: pois cré, antes de tudo,
que estou a falar mal de todas essas personagens e, de-
pois, tem-se como uma delas. No dia, porém, em que ele
venha a saber o que ¢ caluniar, entfio se acalmara; mas,
por ora, nfio o sabe.(*") Deixemos isso de lado, entretanto,
e dize-me: em tua patria nio ha homens bons e honestos?

MENON: — H4, sim.

SOCRATES: — Pois bem! E se encarregam de dar li-
¢oes aos mogos, afirmando que sio mestres de virtude, e
que a virtude pode ser ensinada?

NON: — Por Zeus, que nido! Poderds, pelo contra-
rio, caro Socrates, ouvi-los dizer, ora que a virtude é ensi-
navel, ora que nio o é

SOCRATES: — E achas gue devemos ter como mes-
tres dessas matéria, homens que Lém essa opinido?

NON: — Crelo que nfio, caro Socrates.

SOCRATES: — E esses sofistas, que sdio 0s iinicos a se
apresentarem como professores de virtude, crés que de
fato o sejam?

MENON: — OQuve, Socrates: o que sobretudo me
agrada em Gorgias é o fato dele, muito ao contririo de se
apresentar com tais promessas, zombar de todos os gue
as fazem. E, alids ao seu ver, a Unica coisa que se deve
fazer é formar bons oradores.

SOCRATES: — Assim, entio, niio consideras os sofis-
tas como mestres de virtude?

MENON: — Confesso gue nada posso responder com
seguranga, Socrates. Sinto como a maioria das outras
pessoas; e ora digo que sim, ora digo que nio.

{28) Este Tucidides é o antagonista polltico de Péricles e ndo o his-
toriador. (n.r.)

(29) Provdvel alus@c ao processo falal movido contra Socrales: as
10 para causar & condenagio do filésolo

n. 1)



SOCRATES: — Babes que nfo sois os unicos, tu e os
politicos, a varlar continuamente de opinifio a respeito
deste assunto? Sabes que o praprio poeta Tedgnis faz o
mesmo?

MENON: — Em gue poemas?

SOCRATES: — Nas elegias, onde declara:

Hebe, come e vive bem com aqueles cujo poder €
grande. Dos bons aprenderds o bem; e com 0§ maus,
se com eles te mesclares, acabards perdendo o que
tens de bom.

Notas que ele, neste trecho, fala da virtude como de coisa
ensinavel?

MENON: — Sim, de fato.

SOCRATES: — Todavia, nessa mesma poesia, uns
poucos versos além, vem ele a dizer:

Se possivel fosse fabricar razdo e colocd-la no ho-
mem, grande fortuna ganhariam os que esse segredo
possuissem.

E, mais adiante:

Nunea wm bom pai teria um filho mau, se este fosse
déeil aos sdbios conselhos; mas jamais fards bom,
com simples licdes, a um homem que seja mau.(*")

Vés como se contradiz?

MENON: — E verdade.

SOCRATES: — Poderias tu dizer-me alguma coisa
mais sobre esse assunto da virtude? Aqueles que se apre-
sentam como mestres, longe de serem considerados mes-
tres dos outros, sdo considerados, ao contrédrio, como ig-
norantes ¢ mal informados no préprio assunto em que
querem passar por sdbios. Aqueles que consideramos ha-
beis e honestos afirmam que a virtude tanto pode ser en-
sinada como nfo. Podes achar que sio mestres agueles
que nem sequer estio de acordo consigo?

MENON: — Claro que nfo.

SOCRATES: — Por conseguinte, se nem os sofistas,
nem os homens bons e honestos podem ensinar esta ma-
téria, é evidente que ninguém mais o poderd; nfo achas?

MENON: — Sim,

SOCRATES: — E, nfo havendo professores, nio pode
haver alunos.

MENON: — Tens razio.

SOCRATES: — Ora, nfo deixamos dito, ha pouco, que
nao pode ser ensinada uma diseiplina de que ndo hd nem
professores nem alunos?

MENON: — Exatamente.

SOCRATES: — Ora, da virtude nao ha professores?

MENON: — Nio.

SOCRATES: — Logo, nem alunos?

MENON: — Necessariamente,

SOCRATES: — Portanto, a virtude nfo ¢ ensindvel!

MENON: — S8im, segundo nossas aflrmacdes, nio é.
Esta conclusdo, todavia caro Sécrates, me perturba um
pouco, e chego mesmo a perguntar se de fato ha homens
bons, e, se 0s ha, de que modo conseguem sé-lo?

SOCRATES: — Suspeito, caro Ménon, gue ambos nao
passamos de fracos raclocinadores, e que mal aproveita-

[30) Tedgnis, poela gndmico, (sentencioso), que tera vivido exilado
em Tebas, por volta de 540 a.C. (n. 1))
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mos as ligdes que recebemos, tu, de Gorgias, e eu, de
Prodico.®) Por isso devemos, antes de tudo, volver a
atengdo sobre nos mesmos e procurar alguém que de
qualquer forma nos torne melhores. Pols agora reparo,
como isso é ridiculo!, que em nossa discussdo de ha
pouco nos esquecemos por completo de que nfio é exclu-
sivamente a cléncia que nos dirige no bom éxito de nos-
sas acoes! Foi por este motivo, sem duavida, que ndo con-
seguimos descobrir o modo como se fazem os bons ho-
mens.

MENON: — Que queres dizer, Socrates?

SOCRATES: — Eu me explico: estamos de acordo em
que os homens bons devem ser capazes de fazer uma obra
atil, ndo é?

MENON: — E.

SOCRATES: — Concordamos, também, em que esses
homens sdo tteis, se sio capazes de bem cuidar de nossos
interesses?

MENON: — Exatamente.

SOCRATES: — Isso, porém, nfio nos leva a afirmar
que s6 cuidam bem de nds agueles que sio guiados pela
ciéncla?

MENON: — Que queres dizer?

SOCRATES: — Isto: se alguém, que conhece o cami-
nho que leva a Larissa, ou a gualquer outra cidade, se
pbe em marcha e para 14 conduz os viajantes, no dire-
mos que os conduziu bem?

NON. — Sem duvida!

SOCRATES: — E se um outro, que nunca la foi, sem
absolutamente conhecer a rota, nio obstante a encontra,
por uma conjetura, por uma opinido, nio diremos da
mesma forma, que esse também para 14 os conduziu cor-
retamente?

MENON: — Como néo!

SOCRATES: — Assim pois, enquanto suas conjeturas
sfio exatas ele serd, com sua opinido, tdo bom guia como
0 outro com sua ciéncia,

MENON: — Exatamente.

SOCRATES: — Logo, a opinifio verdadeira niio & pior
guia do que a ciéncia no que respeita 4 justeza das agoes,
e foi justamente isto o que olvidamos quando fizemos a
andlise das qualidades da virtude. Dissemos, entéo, que
50 a cléncla, que s6 o juizo produz boas obras, agora sa-
bemos que a opinido acertada também possui o mesmo
privilégio.

MENON: — Manifestamente.

SOCRATES: — A opinifio certa nfio € menos Gtil, pois,
que a ciéneia.

A opiniio e a ciéncia

MENON: — Apenas com esta diferenca, caro Socrates:
a opinido certa ¢ menos util do que a ciéncia, pols quem
tem a cléncia acerta sempre, ao passo que esta sujeito ora
a acertar, ora a errar, guem possul apenas uma opinido
certa,

{31) Gérglas — sofista grego, discipulo, 8o que se afirma, de Em-
pédocles. Nascido em Leontium (Sicilia), em 487 a.C. Fol um dos primei-
ros fundadores de escolas de retdrica (cl. o texto). (n. r}

Prédico — outro sofista grego, discipulo de Protdgoras. Foi, parece,
mestre de eloqbéncia em Alenas
Afirmam alguns (e Plaldo também, como se verifica neste texto) que
Prédico loi mestre de Socrales. Como o seu discipulo, Pradico também
foi condenado a beber a cicuta. (n. r)
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SOCRATES: — Que dizes? Quem possui uma opinifo
certa acertard tanto quanto perdure essa opinido?

MENON: — Forgosamente. Mas, entdo, admiro-me e
ndo consigo explicar por que razio se coloca a ciéncia em
plano mais elevado do gue a opinifio certa, e, mesmo, por
que se [az distingdo entre uma e outra!

SOCRATES: — Sabes de onde vem a tua perplexida-
de? Ou queres que eu diga?

MENON: — Sem duvida, quero.

SOCRATES: — E porque nio observaste bem as esta-
tuas de Dédalo. Ou, talvez, nfio tenhas tais coisas em tua
terra?(*)

MENON: — Por que te referes agora as estatuas de
Dédalo?

SOCRATES: — Porque elas, se néio forem amarradas,
escapam ¢ fogem, mas, amarradas, ficam.("™)

MENON: — E dai?

SOCRATES: — Dal que possuir uma obra de Dédalo
sem té-la encadeada ¢ como ter um escravo fujio: & nio
ter nada, é algo que nada vale, porque, livres, ambos fo-
gem, mas uma estdtua bem atada vale muito, porque
grande € sua beleza. Por que me referi as estatuas de Dé-
dalo? Com que inten¢do? Pensando nas opinides certas.
Pois estas, da mesma forma, enquanto permanecem, va-
lem um tesouro e sd produzem o que é bom; mas nio
consentem em permanecer muito tempo na alma do ho-
mem, e nio demoram muito a escapar, a fugir, o que faz
com que nfo tenham muito valor até o instante em que o
homem as amarra, as encadeia, as liga por um raciocinio
de causalidade. Ora, caro Ménon, nio faz muito que fica-
mos de acordo em gue a reminiscéncla oferece esta base
racional. E assim, pois, quando as opinibes certas séo
amarradas, transformam-se em conhecimento, em ciéncia,
e, como ciéneia, permanecem estdveis. Por esse motivo é
que dizemos ter a ciéncia mais valor do que a opinido
certa: a ciéncia se distingue da opinido certa por seu en-
cadeamento racional.

ENON: — Por Zeus, Socrates, como é interessante o
que dizes!

SOCRATES: — Todavia, niao pretendo saber isso de
ciéncia certa; falo por conjetura, por opinido. Mas que a
opinido certa e a ciéncia sfo coisas bem distintas, é coisa
que me parece muito mais que uma simples conjetura! E
se ha, alias, algumas coisas que eu creia de fato saber, e
néo sel multas, essa é uma delas.

MENON: — Tens razio, Socrates!

SOCRATES: — Com razio também estaremos,
parece-me, se afirmarmos que a opiniao certa, quando faz
o papel de guia na realizagdo de uma obra, produz os
mesmos resultados gue a ciéneia; nao achas?

MENON: — Sim.

SOCRATES: — Sim, e com a mesma razao ainda po-

(32) Dédalo — personagem da mitologia que teria sido arquiletc
canstrulor das velas dos navios, do nivel, da serra & do Labirinto de Minos,
As estétuas de Dédalo, a que Socrates faz referéncia designam as esta-
fuas de um novo periodo da estatudria grega, de tipo libero dos cinones
das xoanas primitivas. Dédalo terla side o primeiro a apresentar o nu na
escullura e as suas estdluas denotam j4 uma atitlude de marcha, o gque se
opunha & imagem estitica da plastica primitiva. (n. r.)

(33) Eco das anedotas que se releriam &5 novas estiluas de Dédalo
nas quais |4 comegava a aparecer o primeiro sinal do sentimento de vida,
que pareciam animadas. {n. r.)
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demos afirmar que a opinido certa na vida pratica nio é
nem plor nem menos Util do que a ciéncia, e que um ho-
mem de opinido certa nao é inferior a um que possul a
ciéncia.

MENON; — Penso que tens razfo.

SOCRATES: — Ora, estdvamos de acordo em que um
homem bom é ntil.

MENON: — Exatamente.

SOCRATES: — Portanto, uma vez que a cléncia nfio é
a Unica coisa que produz homens bons e como tais Gtels
ao0s Estados, se é que de fato os ha; e uma vez que ambas
essas coisas, a ciéncia e a opinido certa, ndo sdo um dom
da natureza.. ou, acaso, pensas gue uma ou outra dessas
coisas seja dada pela natureza?

MENON: — Nio, ndo o creio.

SOCRATES: — Se, portanto, ambas nio sio dadivas
da natureza, segue-se que nio ¢ a natureza que faz bons
os homens.

MENON: — Necessariamente.

SOCRATES: Uma vez que niio é a natureza, devemos
indagar se a virtude é coisa que se ensine.

MENON: Exatamente.

SOCRATES: — Ora, pareceu-nos que a virtude podia
ser ensinada, caso fosse uma espécie de ciéneia.

MENON: — Perfeitamente.

SOCRATES: — E que, se podia ser ensinada, era uma
ciéncia

MENON: — Efetivamente.

SOCRATES: — E que, se existissem mestres, seria en-
sindvel; se ndo, nfio.

NON: — Isso mesmo.

SOCRATES: — Ora, verificamos que nio ha mestres
de virtude,

MENON: — De fato.

SOCRATES: — Donde concluimos que a virtude néo
& uma ciéncia e que ndo pode ser ensinada.

MENON: — Com razéo.

SOCRATES: — Reconhecemos, contudo, que a vir-
tude é boa.

MENON: — Exato.

SOCRATES: — E que ¢ util e bom o que retamente
nos governa.

MENON: — Bim.

SOCRATES: — Ora, vimos gue duas coisas apenas
eram capazes de nos guiar retamente: a opinido certa e a
ciéncia. Com elas, bem se dirige o homem. O que sobre-
vém, com efeito, por obra do acaso nada tem gue ver com
o homem; e o que faz do homem um guia do que é direito
sao estas duas colsas: a cléncia e a oplnido certa.

MENON: — Tens razo, Socrates.

SOCRATES: — Mas a virtude, uma vez que néo pode
ser ensinada, ndo é ciéncia.

MENON: — Realmente.

SOCRATES: — De nossos dois bons guias, portanto,
um acaba de desaparecer, e a ciéncia, como guia, fica
eliminada da politica,

MENON: — Bem o creio.

SOCRATES: — Por conseguinte, nio foi devido a

iéncia, nem ) por serem sdbios como Temisto-

cles e outros dos quais falava hd pouco Anito, que esses
homens governaram o Estado. E é por isso que esses sa-
bios ndo conseguiram formar outros que se lhes asseme-
lhassem, pois ndo foi mediante a ciéncia que eles mesmos
assim se flzeram.
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MENON: — Creio que tens razdo, Socrates.

SOCRATES: — Ora, afastada a ciéncia, resta-nos
ainda e apenas a opinido certa: é por ela que os politicos
governam bem os Estados. E em face da cléncia eles se
encontram na mesma situacdo que os profetas e os adivi-
nhos: pols, como estes, dizem muitas vezes a verdade,
mas sem o saber,

MENON: — Parece-me que tens razfo.

SOCRATES: — E esses homens, desprovidos de cién-
cia, conseguem realizar bem muitas coisas espléndidas e
fazer otimos discursos. Esses homens, caro Ménon, nio
merecem ser chamados de “divinos"?

MENON: — Certamente que sim.

SOCRATES: — Teriamos portanto razio em chamar
de “divinos” aos profetas e adivinhos, e a todos aqueles
que o delirio poético agita; e também devemos afirmar,
com malor razdo ainda, que divinos(™) sao os politicos,
pois é gragas ao contato direto que tém com a divindade
que conseguem fazer grandes coisas com seus discursos,
embora nfo saibam o que estéo a dizer.

MENON: — Sem duvida.

SOCRATES: — Sim; de fato, caro Ménon, as mulheres
chamam “divinos” aos bons; e os proprios lacedemdénios,
quando desejam louvar um homem bom, exclamam:
“Este homem ¢ divino".

MENON: — E com razdo, pelo que me parece, carc
Sacrates. Crelo, todavia, que Anito se encolerizaria com
tua linguagem.

SOCRATES: — Pouco se me da. Com ele, caro Ménon,
havemos de falar novamente um outro dia. Quanto a nés
e 4 nossa discussio, se a soubemos dirigir de comeco a
fim na forma devida, e se efetivamente nio hd entre os
politicos um que possa formar outro polltico 4 sua ima-
gem, concluimos evidentemente que a virtude nem é da-
diva que se receba por obra da natureza, nem coisa que
possa ser ensinada, mas que é por graga divina e nao pela
intervengfo da inteligéncia que a recebem 0s que a pos-
suem. Se héd, porém, um politico que pode educar os ou-
tros e formar novos politicos, este entdo fara entre os vi-
vos 0 mesmo papel que aquele Tiréslas(*®) fazia entre os
mortos, e de quem Homero dizia que era o Gnico a pos-
suir consciéncia, sabedoria, sendo os outros apenas som-
bras errantes. Da mesma forma, quanto & virtude, um
homem assim apareceria como um ente real no meio de
sombras.

MENON: — Creio, S6crates, que falaste bem.

SOCRATES: — Assim, pois, meu excelente Ménon,
segundo nosso racioeinio, a virtude nos pareceu resultar,
nagueles em quem se encontra, de um exclusivo favor di-
ving. 86 podemos compreendé-la bem guando procurar-
mos antes de tudo, nfo como os homens a adguirem, mas
o que ela é. Agora, porém, devo ir. Quanto a ti, caro Me-
non, faze com gue teu amigo Anito compartilhe da tua
opiniao; dessa forma ele se acalmard, e se isso consegul-
res, teras prestado aos atenienses um grande servigo!

(34} Etimologicamente “entusiasmado” & sindnimo de “diving”: essa
palavra se compde de §v e :6:, e significa "er o deus denirc de
si"(nt)

(35) Segundo uma concepgio religiosa dos gregos, recebida da
época homérica as almas depois da morle perdiam & consciéncia. A
(nica excecdo a essa lei infernal foi aberta a favor de Tirgsias, segundo
relera Hamaro. (n.1)

74



Banquete

O “Banquete” ou “Symposion’(') é mais propria-
mente uma narragdo do que um didlogo. E a narrativa
feita por Apolodoro a um ou mais amigos, do que ouvira
a Aristodemo acerca do banguete que Agdton, poeta trd-
gico de grande mérito, havia oferecido a alguns amigos
mais fntimos no dia seguinte ao de uma grande festa em
que comemorava um dos seus triunfos teatrais. A esse
banquete haviam estado presentes, entre outras pessoas,
o proprio Aristodemo, amigo e discipulo de Sdcrates; Fe-
dro, o jovem retorico, discipulo do grande sofista Hipias
de Elis; Pausdnias, rico e corruto ateniense, o pedante
Eriximaco, filho de Ecumeno e médico como seu pai,
Aristdfanes, o comediante gque nas “Nuvens" ridiculari-
zava Sdcrates e o estouvado Alcibiades — rico, belo, ele-
gante — o politico que conguistara com suas qualidades,
e até com os seus defeitos, a simpatia e a admiracdio da
massa ateniense. Com eles estava também o velho Sdera-
tes, o mesmo alegre conviva irénico de sempre, que ndao
perdia a oportunidade para conduzir a conversagdo
para as discussées filosdficas.

Os exageros comelidos na fesia do dia anterior, so-
bretudo o excesso de bebidas, fatigara os convidados de
Agaton. Pausanias propos entdo que em lugar de bebe-
rem, como ¢ costume num “symposion”, flieassem ali a
conversar, a discutir ou que cada um fizesse um discurso.
Esse alvitre de Pausanias foi acetlo por todos. Erizimaco
lembrou que cada um dos convivas fizesse um elogio do
Amor. O assunto deste didlogo é, pois, o Amor. Platdo
nele retoma algumas idéias que jd esbogara no “Lisis”.

* 4

Poderfamos considerar o “Banguete” composto de
trés partes essenciais. Na primeira delas, incluiriamos 0s
cinco discursos dos convivas de Agdton. O amor, diz Fe-
dro, é o mais velho dos deuses, o que mais ama os ho-
mens e por eles é amado. E ele que inspira o bem e im-
pede o mal. O devotamento de Alceste é um exemplo do
que pode o amor. A tradi¢do, a mitologia inspira a Fedro
um discurso empolado e retérico, proprio de um jovem
que se entustasma com a gloria literdria. Pausdnias é o
segundo a falar. Distingue, no amor, duas espécies. o
Amor Celeste e o Amor Vulgar. O primeiro é proprio das
almas nobres; ao segundo 56 o5 homens grosseiros pres-
tam culto. Erixfmaco mosira, a seguir, utilizando para
isso os seus conhecimentos médicos, que o amor ndo
ererce apenas influéncie nas almas, E ele ainda que dd
harmonia ao corpo. O bom médico deve procurar manter
sempre essa harmonia, extirpando o vicio e introduzindo
o amor. Excelente médico é aquele que consegue conci-
liar os contrdrios, o que introduz harmonia no corpo.

(1) Na tradigdo cullural latina usa-se de preferéncia, como tillo do
didlego, o nome de "Banquete”. Os filésofos germanicos ddo preferéncia
ao noma de “Symposion”

Um “symposion” parece ler sido uma reuniio em que os convivas
beblam. Aqui usamos © filulo de “Banquete”, mais de acordo com a
nossa lradigio cultural, (nr.)
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Essa é a finalidade da Medici Esta — assim como as
demais artes — inspira-se também no amor. Aristdfanes, o
comediante piedoso e conformista, conta, por sua vez, um
curioso mito relativo @ origem do homem. Na origem, os
homens eram dolados de drgdos duplos. Eram extrema-
mente dgeis e ousados. De tanta ousadia, que resolveram,
certa vez, atacar o préprio Olimpo. Os deuses, enfureci-
dos, resolveram vingar-se e o5 homens foram separados
em duas metades. O amor nasceu dai: é a eterna procu-
ra, o eterno desejo que os homens sentem de procurar a
outra metade qne um dia perderarn Quando alguém a-
enconira, t a felividade. Agdton, o anfi-
trido, € o uitimo a elugmr o amor. Critica os oradores que
o precederam pois eles elogiaram, de preferéncia, os be-
neficios do amor sem se darem ao trabalho de indagar
qual a origem e a natureza do amor. Muito ao contrdrio
do que pensa Fedro, o amor é o mais jovem dos deuses.
Dotado de uma eterna mocidade, foge a tudo que é feio e
velho. Visa erclusivamente a beleza. Sutil, penetra nos
coragdes, sem que estes possam percebé-lo. A sua nafu-
reza ndo se dda bem com a violéncia e é por isso gue todos
a ele se submetem volunicriamente. Inspira as artes, da
aqueles que submete o dom da poesia. A prépria vida é
obra desse grande artisfa.

O discurso de Sdcrates — gque resume a simbdélica his-
toria de Diolima — ocupa a segunda parte do didlogo.
Finalmente, na terceira parte do didlogo, vem o discurso
de Alcibfades gque é um elogio de Sdcrates.

= » »

Nos cinco discursos da primeira parte do didlogo,
Platdo parodia o pensamento e a maneira de cada um
dos convivas do banquete, demonstrando com isto ser um
grande artista e um digno discipulo do irénico Sdécrates.
Na segunda parte, guando Sdcrates narra a histéria que
ihe contara a misteriosa mulher de Mantinéia, Platao ex-
pressa a sua propria maneira de julgar o amor, Todos os
outrus convivas consideram o amor como um deus, Dio-
tima ou Sdcrales — ou mais eratamente, Plaido — pen-
sam que o amor & simplesmente um desejo, uma priva-
¢Go. Desefo e privagdo ndo condizem com o gque é perfeito
¢ belo. O amor ndo pode, pois, ser um deus, é simples-
mente um “meio-termo” entre as qualidades herdadas do
pai, Poros — o espirito de cobiga — e da mae, Penia — o
espirito do desespero. E wm “intermedidrio”, um grande
génio ao qual cabe transmitir aos homens as ordens dos
deuses ¢ qos deuses as preces dos homens.

Deste modo, o amor ndo é um bem em si mesmo. Vale
apenas por aquilo a que tende e s6 tem sentide quando
submetido a inteligéncia, @ razdo. Um elogio do amor ndo
deve, pois, consistir — diz Socrates — em dizer belas coi-
sas e em dispd-las com arte. O amor ndao deve ser assunio
de retdrica. O que se deve dizer sobre o amor, como alias
sobre as d is coisas relati aos it , € a verda-
de. Devemos procurar saber o que ele ¢, conhecer-lthe a
origem, acompanhd-lo nas vicissitudes, investigar-the as
grandezas e as misérias.

Rompendo com o modo pelo qual falaram os outros
oradores, Sdcrates narra entdo o gue lhe contara a Es-
trangeira de Manlinéia. Afirma com Diotima que a prin-
cipal funcdo do amor é a de criar a virtude através da
beleza, isto é, a de ensinar virtudes as almas dos homens.
E a mais alta de todas as virtudes é o saber, Platdo re-
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toma, assim, um tema ja tratado no “Gorgias”, no “Pro-
tagoras” e no “Ménon”.

No didlogo que vamos ler, hd constantemente refe-
réncia a pederastia. De fato, é historicamente exafo que a
sociedade grega do tempo de Platdo se encontrava num
deploravel estado de corrugdo e de depravacdo. Foi com
o fito de elevd-la a vida mais nobre e mais pura que 56
crates e Platdo se dedicaram a Filosofia. O discurso de
Alcibiades gue fecha o presente didlogo, revela qual a
pureza de costumes de Socrates e qual a agdo benéfica,
Jforte e viril, que ele exercia sobre os jovens do seu tempo.
Verifica-se, assim, que Sdcrates ndo foi, como 0 acusa-
ram, um corrutor dos costumes da juventude ateniense.
Corrutos eram os santarrdes como Aristéfanes que, im-
pregnados de falsa piedade, clamando pelo retorno da
“boa tradicdo”, tinham, porém, a alma enlameada e vil.
Soerates foi um pregador de virtude. ldentificava essa
prega¢do com o amor e & esse o sentido que tem, neste
didlogo, a palavra pederastia. “A identificagdo do amor
com o ensino da virtude — escreve Victor Brochard num
excelente estudo sobre o “Banquete” — tem alguma coisa
que nos surpreende, e que colide com o5 nossos habitos
modernos. Ndo obstante, ela estd conforme com o esptrito
e com a letra do platonismo e ¢ facll compreender a sua
verdadeira significagdo. Ndo é com formulas abstratas,
ndo ¢ com demonstragdes secas nem com processos pu-
ramente dialéticos que nos elevamos a virlude. A dialé-
lica deve ser viva, o pensamento deve ser acompanhado
pelo calor que antma e vivifica a alma, deve andar ligado
a icgdo que persuade, ao enfusiasmo que impele e @
inspiragdo que ilumina.(?) O amor platénico ou filosdfico
é um impulso apaironado da alma pare a sabedoria e
esta é, ao mesmo tempo, ciéncia e virtude. O filésofo ndo
pode gozar sozinho da contemplagdo. Deve i e
espelhar esse gozo a todas as almas. A filosofia ndo é
apenas uma técnica. E virtude, politica, é a mats humana
de todas as ciéncias do homem.

. s oW

0 “Banquete” é, dos didlogos de Platdo, um dos
mais acessiveis e de mais fdcil leitura. Ao menos, aparen-
temente assim é. Sua importdncia para a compreensdo
da filosofia platonica é muito grande, pois, neste didlogo,
podemos perceber gue Platdo comega a substituir as
ideias “socrdticas” pelas suas, jd agora maduras e de
mais largo al Aos i tos do mesire, como
bom discipulo, Platdo acrescenla agora algo novo, al-
guma coisa de mats profundo. Quando introduz no did-
logo a figura misteriosa da Estrangeira de Mantinéia, o
que Platdo faoz é substituir-se a Sécrates. E esse, alids, o
verdadeiro sentido da misteriosa Diotima.

A aparéncia de simplicidade do "Banquete” ndo nos
deve, todavia, iludir. Esse didlogo, precisamente pelo fatc
de ser no mecanismo da filosofie de Platdo uma das prin
cipais engrenagens, apresenta uma série de dificuldade:
e de questdes que 50 podem ser resolvidas mediante un
estudo aprofundado do platonismo.

(2} Victor Brochard — “Etudes de Philosophie ancienne el moderm
— Vrin, 1926, Paris, p. 82,
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Bangquete
(Apolodoro numa roda de amigos)
Introdugio

Apa!odoro: — Creio que me acho preparado pars
responder acerca do que me perguntas. Com efeito, nac
faz muito, quando vinha de minha casa em Falera(') para
Atenas, um de meus amigos me avistou e, aproximando-
se, chamou-me com muito bom humor: — “Ola, Apolodo-
ro, homem calvo,(*) ndo podes esperar-me?” Sustive a
marcha e esperei. E ele eontinuou: — “Faz dias, caro Apo-
lodoro, que te procuro com a intengdo de saber de t
quais foram os discursos que sobre o amor pronunciaram
Séerates, Aleibiades e outros, naguela reunido de Agaton.
Uma pessoa que os ouvira de Fénix, filho de Filipe, ja me
falou desses diseursos, e disse-me gue tu também os co-
nheclas. Nao me soube ele, porém, relatd-los com clareza;
por isso desejo que mos contes, pols és tu que tens a
obrigacdo de dar noticias dos discursos de teu amigo.(")
Porém, dize-me primeiro uma coisa: estiveste presente
aquela reunidao?”

Ao que respondi: — "Recelo que essa pessoa, a quem
aludiste, te haja efetivamente prestado mas informagoes,
pois pareces crer que tal banquete se realizou ha tio
pouco tempo que eu proprio o tenha podido assistir.”

— “De fato, & o que penso.

— “Como, caro Glducon? Néo sabes que faz muito
tempo que Agdton jd néo vem até aqui? E minha convi-
véncia com Socrates, embora eu procure diariamente sa-
ber tudo o que ele diz ou faz, nio tem ainda trés anos.
Antes desse tempo, eu acreditava servir para alguma
coisa e julgava estar acertado; era porém o mais infellz de
todos os homens, em nada melhor do que tu, que pensas
que gualquer outra ocupagdo é preferivel a filosofial

— “Poupa-me teus sarcasmos, Apolodoro; e dize-me
em que tempo ocorreu aguela reunido.

— “No tempo em que ainda éramos criangas, quando
Agiton obteve o prémio com sua primeira tragédia, no
dia seguinte ao em que ele e os artistas haviam efetuado
sacrificios aos deuses, como gratidio pela vitoria,

— “Como! Hi tanto tempo assim? Mas quem entéo
te contou isso? O proprio Socrates?

— “N#o, por Zeus! Quem disso me informou foi o
mesmo que informou a Fénix: um certo Aristodemo de

(1) Falera: cidade perto de Atenas. (n. L)

(2) Jovial trocadilho, Intraduzivel em porugués: a palavra gre-
ga walngels pode derivarse de dois éimos diferentes e portanto
P 5@ com duas signili pode desig “homem de Falera"”,
® também “hormem calve”, No texio, & empregado ao mesmo lempo com
as duas significagtes. apoiando-se sobre a segunda, pois Apolodoro foi
interpelado, como sublinha o contexto, num tom trocista. Por isso, na im-
possibilidade de reproduzir em nossa tradugdo o trocadilho, vertemos o
vocfibulo apenas com sua segunda acepgéo, desprezando a acepgac
geogrélica. (n. 1)

(3) O amigo a que se faz aqui referéncia & Sdcrates; e Apolodero
leve a fama de ser o seu discipulo mais enlusiasta. {n. 1)
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Kidatenas,(*) homem baixote e sempre de pés descalgos,
que tomou parte no banquete e que era, parece, um dos
maiores admiradores de Socrates naguele termpo. Alids,
mais tarde, eu proprio inguirl Soerates a respeito de al-
guns pontos desse relato e o filésofo confirmou o que me
fora dito.

— “Por que, entdio, ndo hds de falar-me dessas coi-
sas? Enquanto palmilhamos esta estrada que leva a capi-
tal, bem podemos ir conversando.”

E sobre essas coisas fomos palestrando durante todo
o trajeto. Assim, pois, como te disse no principio, nio me
encontro desprevenido para te falar do que me pedes. Se
desejas, portanto, que te repita o que entdo disse, convém
que eu dé comecoqa tarefa. Alids, é para mim um inexce-
divel prazer falar ou ouvir falar de filosofia, o0 que creio ser
de grande utilidade. Existem outras conversas, as vossas,
as dos ricos e lantes, que me hem de aborreci-
mento. Deploro a vossa cegueira e a de vossos amigos,
que pensais estar fazendo coisa de grande importincia,
quando nfio servis absolutamente para nada! Talvez
neste momento estejas a dizer intimamente que sou infe-
liz. B possivel que acredites estar com a verdade; eu, po-
rém, nao penso: sel com certeza que vos é que sols infeli-
zes!
O AMIGO: — Continuas o mesmo, Apolodoro! Para
que havemos de brigar. Vives ainda a criticar os outros e
a ti mesmo; persistes, segundo parece, na cren¢a de que
todo mundo é infeliz, exceto Socrates, e que todos os ho-
mens sdo uns miserdveis, a comegar pela tua pessoa. Nao
sel quem te deu o apelido de terno ou de doido; sei, ape-
nas, que em tuas conversas te comportas como tal; vives
irrit.:mo com todos e contigo mesmo, menos com Sdéera-

(%)
APOLODORO: — Mas como néo hei de estar doido e
bastante doido, se possuo a meu e a teu respeito essas
conviegdes?

O AMIGO: — Deixemos para outra ocasifo, caro Apo-
lodoro, a discussdo sobre isto. Agora, faze o que te solici-
tamos e conta-nos os discursos!

APOLODORO: — Pois bem. Os discursos entéo pro-
nunciados foram mais ou menos os seguintes. Convém,
ainda, que eu te relate tudo, desde o comego, assim como
o proprio Aristodemo o fez,

( Banguete de Agaton

Aristodemo comegou a me contar que encontrara So-
crates, que safa do banho e trazia sanddlias, coisa que ra-
ramente usava, Perguntou-lhe para onde ia assim, tio
elegante, e Soerates lhe respondeu gue se preparava para
um jantar em casa de Agaton:

— “Ontem, esquivel-me 4 festa de sua vitoria, pois
nio me agradava estar no meio de muita gente; hoje, po-

{4) Kidatenas: nome de um demes (regido administrativa) do estade
aleniense. Aristodemo era discipulo de Sécrates. {n. t)

{S) Nao admira, efetivamente, que este homem seja lido por doido:
quem como ele despreza assim os bens materlais corre o risco de ser,
com facilidade, tomado por doido. E seu amigo, que estd a falar, faz
questdo de distinguir-se do wigo e afirma que Apolodoro nfio merece
propriamente o nome de doido, mas que & apenas um pequeno (ldsalo.
{n. 1)
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rém, prometi comparecer. Foi por isso que me preparei:
deve-se ir bem vestido 4 casa de um belo rapaz. Mas tu,
que fazes? Nao desejarias comparecer a esse jantar,
mesmo sem teres sido convidado?”

E ele respondeu: — “Farei o que achares melhor.”

— “Pois bem, acompanha-me" — disse Socrates — “e
desta forma transformaremos o que diz o provérbio: 'Os
bons vdo sem convite aos banquetes dos bons'.(") Home-
ro, ac que parece, nfo so rejeita esse provérbio como
também zomba dele:(’) apresenta-nos Agamémnon como
homem bom e forte guerreiro, ¢ Menelau como soldado
pusilanime; Agamémnon d4 uma festa de cardter religioso
que ¢ a0 mesmo tempo banquete, e a ela Menelau compa-
rece sem ter sido convidado: o inferior val assim ao ban-
quete do melhor.”

Ouvindo estas palavras, Aristodemo respondeu: —
“Nio, caro Bdcrates; parece-me que as colsas nio se pas-
sam dessa forma, pois, exatamente como diz Homero, eu,
inferior, ¢ que estou a ir sem convite ao banguete do su-
perior, de um sdbio poeta. E és tu quem me levas. Toda-
via, espero que me desculpes 14 chegando. Se nao o fize-
res, ndo terei coragem de dizer que fui sem convite, mas
declararei gque tu me convidaste!”

Ao que Sderates replicou: — “Quando chegar o mo-
mento, veremos ambos o que se deverd dizer. Agora, an-
demos!”

E, assim, conversando, contou-me Aristodemo que
juntos de dirigiram a casa de Agaton. Em determinado
momento Sdcrates parecen embeber-se completamente
em suas reflexdes e estacou, e como Aristodemo também
se detivesse a esperd-lo, disse-lhe que fosse andando.

Aristodemo seguiu, e chegando 4 morada de Agdton,
encontrou a porta aberta. Sucedeu, entdo, um incidente
um tanto comico! um dos escravos recebeu-o e © conzu-
diu para a sala onde todos ji se haviam reunido a fim de
dar comec¢o ao jantar festivo. Ao vé-lo, Agaton fol logo
exclamando:

— “Caro Aristodemo! Eis que chegas em boa hora!
Vem, participa de nosso jantar! Se fol, porém, com qual-
quer outro intuito que aqui vieste, poe essas preocupa-
¢oes de lado! Alias, eu préprio me lembrei de convidar-te
ontem, mas por mais que te buscasse nao me foi possivel
encontrar-te. Mas estds s6? Ndo trazes Socrates contigo?”

— "“E eu"” — continuou Aristodemos a referir-me — “a
esta pergunta volvi o olhar para tras, mas nao vi Socrates
em parte alguma. Tratei, entdo, de explicar que viera ao
banquete efetivamente em companhia de Sdcrates e con-
vidado por ele.”

“Muito me alegra que hajas assim felto” — exclamou
o bom Agaton — “mas e Socrates, onde o deixaste?”

— “Entrei aqui crente de que me acompanhava, e
agora me sinto constrangido por néo saber dizer onde se
encontra.”

Agidton, dirigindo-se a um servo, disse: — “Rapaz' Vai
busear Socrates e conduze-o para cd! E tu, meu caro Aris-
todemo, reclina-te af, ao lado de Eriximaco.”

Um escravo lavou-lhe os pés, antes que se deitasse E
o servo que havia partido voltou dai ha pouco com a no-
ticla de que Sdécrates tornara atras e estava parado junto

(6) Trocadilhe com o nome de Agéton que subslitui “pessoas de
bem" (em grego agathdn) por Agaton. (n. L)
(7) Cf. Homero. lifada, XVII, (n, 1)
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a0 portdo de uma casa vizinha, nio tendo sequer respon-
dido aos apelos que lhe foram dirigidos. Ao ouvir isso,
Agaton exclamou:

— “Impossivel! Volta 14 e traze-o!”

Foi a vez, entiio, de Aristodemo interromper: — “Nio,
Agaton! Deixa-o em paz. E costume dele apartar-se as ve-
zes de tudo e assim ficar meditando por muito tempo,
imével e recolhido. E um velho costume, Ordena que nao
o estorvem e que o deixem em paz!"

— “Bem; se crés que isso é o melhor” — concordou
Agaton — “assim se fard.”" — E voltando-se para os escra-
vos: — “Vos, porém, rapazes, cuidai de todos aqui presen-
tes! Trazei o que quiserdes. Nao determinarei nem dirigi-
rel nada, Fazel de conta que eu mesmo nada mais sou do
que um simples convidado. Vamos! procural servir-nos
bem, a fim de gue vos possam ser dirigidos nossos louvo-
res.”

Puseram-se todos, entdo, a jantar. Mas Sécrates néo
aparecia e Agiton procurou repetidas vezes mandar
busca-lo, no que foi sempre impedido por Aristodemo.

Finalmente chegou Sécrates, sem haver demorado
muito, como nessas ocasibes era seu costume, pois ainda
o jantar ia pela metade. E Agaton, que estava deitado so-
#inho, no ultimo lugar, convidou-o: — “Para c4, Socrates,
deita-te ao meu lado, pols quero saborear um pouco da
sabedoria que adguiriste ao meditar sob o alpendre. E
claro que a adquiriste e que a possuls, porque ainda nao
terias saido de l4 se assim néo fosse.”

Sécrates sentou-se e respondeu desta forma: —
“(timo serla, caro Agdton, se a sabedoria fosse uma coisa
que pudesse passar, por simples contato, de guem a tem
a quem ndo a tem, assim como a dgua que por um fio de
14 corre de um cdlice chelo para um calice vazio.(*) Se tal
valesse igualmente para a sabedoria, eu niio saberia dizer
o quanto me regozija deitar-me ao teu lado, pois assim
me encheria de tua bela sabedoria. Eu, o que sel é inferior
& duvidoso, percebido coma que através de um sonho; tua
sabedoria, porém, ¢ espléndida e continua a crescer: ful-
gurou em ti, jovem ainda, e resplandeceu ha pouco como
brilhante luz perante trinta mil espectadores gregos.”'(")

Agdton riu e tornou: — “Cagoas de mim, caro Socra-
tes. Ponhamos, porém, de lado essa questdo, e deixemos
para depois a decisao sobre nossa sabedoria, recorrendo
ao arbitrio de Dioniso.(') E agora trata de dirigir tua
atencfio para o jantar!”

Socrates igualmente deitou-se ¢ comeu como 05 oU-
tros; e quando terminaram o repasto sacrificaram o vi-
nho, fizeram libagdes, entoaram um hino e fizeram tudo o
que ¢ habitual nessas ocasioes.

Depois, prepararam-se para comecar a beber.

Foi entdo que Pausinias ergueu a voz e fez a seguinte
proposta: — “Amigos, regremos tudo de modo que pos-
samos beber agradavelmente e que s6 nos faga bem! Con-
fesso, ?uamo a mim, que ainda me encontro sob incomo-
dos oriundos do banquete de ontem, e o mesmo, creio,
cada um de vos poderieis repetir, porque todos estivestes

(8) Alusdo a um conhecido lenbmeno fisico: a dgua flul por um fic de
|& e pode assim passar de um reciplente a outro, (n. 1)

(8) F & & tragédia premiada de Agdton: o célebre teatro de
Dioniso, em Atenas, tinha dagdes para 30.000 esp {n. 1)

{10) Dicniso & o deus do vinho. Logo. o que Agéton quer dizer, &
quanda tiv bebido t de enlender-nos (n. L)
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ontem presentes. Deliberai, pols, como devemos beber,
para que disso néo nos advenha nenhum novo mal!”

Aristofanes, concordando, disse também: — “Boa
idéia tiveste, caro Pausénias: deixemos a cada um a li-
berdade de tomar o que guiser durante o banquete. Eu
também sou um dos gue ontem se molharam profusa-
mente.”

Ao ouvir isto Eriximaeo, filho de Ecumeno, deelarou:
— “Tendes uma judiciosa lembranga. Resta-nos apenas
inguirir se Agdton ainda sente disposi¢io para beber.”

— “Nfio, ndo tenho a minima vontade"” — replicou
Agéton. Eriximaco, entdo, prosseguiu: — “E uma felici-
dade para nos, para mim, Aristodemo, Fedro e outros
convivas gue vos, grandes bebedores, nio estejais hoje
dispostos a beber, pols jamais vos poderfamos acompa-
nhar impunemente. Quanto a Socrates, nao pertence nem
a um nem ao outro grupo: satisfaz os dois ao mesmo
tempo, pols concorda com tudo o que fazemos. E, como
falta hoje a todos o desejo de tomar muito vinho, talvez
nfo fosse importuno gue eu vos propusesse agora uma ou
duas palavras verdadeiras acerca da embriaguez: dir-vos-
ia, entdo, que dos meus estudos de medicina obtive a
firme convicgio de que a embriaguez so causa mal aos
homens, e a tal ponto que eu, se isso dependesse de mim,
jamais beberia demasiado, nem aconselharia que o fizesse
a quem quer gque seja, sobretudo quando se estd ainda
sob os efeitos do dia anterior!”

Fedro, 0 mirrinasio, entéo falou: — “Quanto a mim,
costumo sempre obedecer-te quando falas como médico e
em nome da Medicina; e espero que o mesmo fagam to-
dos quantos aqui estéio presentes, se tiverem juizo”.(*'}

Em virtude, portanto, dessas razoes concordaram to-
dos em que nesse banquete néo fosse ninguém obrigado a
beber vinho até cair, mas que a cada um se deixasse a
liberdade de tomar gquanto quisesse.

— “Uma vez, pois, continuou Eriximaco,que estamos
de acordo em que hoje cada um de nos poderd beber &
sua vontade, sem gue se sinta constrangido pelo protoco-
lo, desejo que me concedais uma colsa ainda: despache-
mos a flautista que acaba de entrar; ordenemos-lhe gque
toque para sl mesma, ou para as mulheres no interior da
casa. Tratemos nos de nos divertirmos a conversar. Se
concordardes com isto, direl também sobre que deverio
versar os discursos com os quais passaremos o tempo.”

Todos os presentes acolheram bem a idéla e com ela
concordaram; e Erixima prosseguiu: — “Para explicar-
me, comegarei dizendo, semelhante dquela Melanipa de
Euripedes,('*) que a palavra que vou pronunciar ndo per-
tence a mim, mas a este Fedro, aqui presente. Ji por re-
petidas vezes me tem dito ele, cheio de indignagéo: —
‘Nio ¢ um fato revoltante, caro Eriximaco, que em honra
a varios deuses sejam compostos hinos e entoados cantos,
e que nenhum dos poetas haja feito um poema em louvor
de Eros, de Eros, deus espléndido e muito flustre? Os cé-
lebres sofistas sfo autores de elogios a Héracles e a ou-
tros deuses; repara em Trodico, por exemplo. E isso é
compreensivel. Cheguei até a ver um livro que tinha o se-

{11) Segundo sabemos pelo didlogo que iraz o seu nome, Fedro ndo
@ra um homem de grande saide. (n. L)

(12) Casual citagiio de um verso de uma tragédia de Euripedes. MNo-
temos aqui o sestro que tinham os gregos de entdo de recitar versos em
abundéncia, mesmo quando o conleddo fosse banal. {n. 1)
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guinte titulo: ‘Elogio do Sal'. O seu sdbio autor louvava af
as admirdveis qualidades do sal e os grandes servicos que
ele presta ao homem. Uma porgéo de outras colsas foram
assim cantadas. Tanto trabalho para issol O amor nio
encontrou, porém, até hoje, quem o celebrasse! Como se
explica que um deus tho poderoso € assim desprezado?
Quanto a mim, creio que Fedro tem razdio. E assim, de-
sejo de minha parte louvar a Eros, e penso que bem fica-
ria a todos nés aqui presentes empreender a glorificagho
desse deus. Se concordardes, fértil tema se apresenta
para os nossos discursos. A minha proposta, portanto, € a
seguinte: que cada um de nds, reclinados ao redor da me-
sa, a comecar pela direita, pronuncie um discurso em
louvor de Eros. E a Fedro cabe dar inicio, e por duas ra-
zbes: ¢ 0 que se encontra no primeiro lugar, e ¢ o pai do
discursol”

— “Ninguém, caro Eriximaco” — disse entio Socra-
tes — “segundo crelo, se mostrard contrério a tua propos-
ta: nem eu, que pouco conhego de coisas do amor; nem
Agdton, nem Pausénlas, nem Aristof: cujo trabalho
inteiro se dirige a Dioniso e Afrodite, nem qualguer outro
dos que aqui estdo presentes. Contudo, as condigdes nao
sAo0 As mMesmas para nos que ocupamos os tltimos luga-
res; se os outros, porém, disserem bem e com abundancia
o que é necessdrio dizer sobre o assunto dar-nos-emos por
satisfeitos. Que Fedro, portanto, comece com boa sorte o
seu discurso, e gque empreenda o elogio de Eros!”

Todos 0s demais se mostraram de acordo com o gue
Socrates dissera, e instaram para que assim fosse feito.

Aristodemo, porém, nio se lembrou de tudo o que
disse entfio cada um deles, nem eu mesmo me recordo de
tudo quanto ele me referlu. Vou reproduzir, todavia, os
discursos de alguns, que a ele e a mim pareceram mais
notaveis.

O discurso de Fedro

Assim, pois, como disse, reproduzo o que Aristodemno
me relatou. Falou em primeiro lugar Fedro que deu infcio
a seu discurso mais ou menos assim: — “Deus grande e
admirado tanto pelas divindades como pelos homens é
Eros. E por varios motivos, mas principalmente pela sua
origem. Devemos honré-lo e louva-lo como a um dos mais
velhos deuses, e a prova disso & que Eros ndo teve pai
nem mée, ¢ que nio lhe atribuem progenitores nenhum
prosador ou inspirado poeta nosso. Hesiodo(') afirma:
‘Primeiro foi o laos; depois a Terra larga e residéncia
eterna dos imortais, e depols Eros'. Isto quer dizer que
Géia e Eros tiveram nascimento imediatamente depois do
Caos.(")

A mesma coisa disse Parménides, a respeito da Ori-
gem‘. ‘A Eros ela inventou como primeiro de todos os

euses'.

{13) Heslodo. — Um dos mais antigos poetas gregos. Sistemalizou a
mitologia grega . Em “Os Trabalhos e os Dias” reuniu uma série de ligdes
praticas de agricullura, de pagao e de duta moral, Na “Teogonia™
narra a genealogia dos deuses e s seus amores. (. 1)

(14} Para Hesiodo os deuses ndo sdo elernos, mas tiveram as suas
otigens. Caos (em grego, ao pé da letra: desordem) & o Espago. Géia
(terra) & a Matéria. E Eros é o movimento. Como se vé, Fedro modilica o
sentido deste nome em seu discurso. (n. r.)




Acusilau(*®} pensa da mesma forma que Hesiodo. As-
sim, pols, todos estéo de acordo em considerar a Eros
como um dos mais velhos deuses. E, sendo o mais velho,
é além disso a causa dos malores bens que recebemos;
pois ndo sei de bem malor que se pode proporcionar a um
mancebo do gue amé-lo virtuosamente, nem para um
amante do que amar um objeto virtuoso.

Porque, de fato, o que deve orientar os homens que
desejam viver uma vida honesta, Isto nfo o dio nem as
linhagens, nem as honrarias, nem a riqueza. 56 o amor
consegue dar isso. Que pretendo sugerir com isto? Que
colsa deve orientar os homens? Julgo que as acdes vis e
desonestas se liga a desonra e as boas agoes esta ligado o
amor.

Sem estas duas coisas, bem o sabels, tanto o Estado
como o cidadao estdo impossibilitados de realizar o bem,
e 0 belo. Ouso até afirmar que se um homem ama e co-
mete uma agdo fela ou sofre uma injuria sem a revidar,
sofre muito mais com a reprovagfio da pessoa que ama do
que com a que viesse de seu pai, de algum parente ou
amigo. O mesmo se dd com o que & amado. Nunca um
individuo se mostra mais confuso do gque gquando, por via
de alguma falta sua, é surpreendido pela pessoa que ama.
De sorte gue se fosse possivel formar por algum modo,
um estado ou um exército('®) exclusivamente composto
de amantes e amados, assim se obteria uma constituigio
politica insuperavel, pois ninguém faria o que fosse deso-
nesto, e todos, naturalmente, se estimulariam para a pra-
tica de belas coisas. Na luta, um desses exércitos, r ]
reduzido, obteria vitérias sobre todos os inimigos, pois se
um soldado 4s vezes suporta que os seus companheiros o
vejam largar as armas e desertar, jamais desejaria que o
seu amado o visse fugir, e a isso preferia a morte; além
disso ninguém é tao covarde que sucumba ao medo, fuja
e ndo auxilie a seu amado, abandonando-o nos perigos!

Eros inspira coragem a seus adeptos e os torna seme-
lhantes aos que por natureza sao bravissimos.

E, alids, o que Homero diz: ‘O deus insuflou coragem
a alguns dos herdis’. Eis o que faz Eros com os amantes!

Morrer um pelo outro, bem o sabeis, 56 o fazem os
que verdadeiramente amam, e néo s6 os homens, mas
também as mulheres. Para os gregos basta como exemplo
o caso de Alceste,('?) a filha de Pélias, que foi a unica que
se prontificou a morrer em lugar de seu marido e a dar a
vida por ele, que ainda tinha pai e méae. Ultrapassou as-
sim, no amor, o pal e a méae, a tal ponto que em relagéo a
ela, estes parecem simples estranhos, ligados apenas pelo

me,
Alceste fez o que prometera, e seu ato transfigurou-se

{15) Acusilau foi um dos primeiros historiadores gregos. Parece ter
vivido nos fins do século VI a. C. Escreveu um trabalho conhecldo sob o
tiule de Genealogias. (n. r.)

{16) Houve, de fato, um exércit lusi te de aman-
tes & amados, e & Histdria no-lo alssta fol o célebra "Balalh&n Sagrado”
dos tebanos, 4 cuja frente Pelép vitéria na
batalha de Leuctra, em 371. Ao :umpor Pla.lac o preeeme didlogo, tal lato
histérico ndio era conhecido por ale. (n. 1)

{17) Alceste & celebre figura na lenda grega. Admelo, seu esposo,
astava condenado & morle. mas poderia conlinuar a viver se alguém se
olerecesse para morrer em seu Iuoar A dnica pessoa que para tal sacrifi-
cio se olereceu foi Alcesle. Euriped esta iva em uma
de suas lragédias. (n. L)
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em herofsmo, nfio s6 aos olhos dos homens, mas também
perante os deuses. Estes, que haviam recompensado o he-
roismo de outras criaturas, permitindo que suas almas
saissem do Hades, (") concederam igualmente que a alma
dessa mulher de la voltasse, como prémio ao seu herois-

0.

Os deuses sancionam o esforgo e a coragem nascidos
do amor!

Mas os deuses néo fizeram isso com Orfeu,('”) filho de
Eagro. Nada lhe concederam, isto é, apenas permitiram
gue vislumbrasse uma sombra da mulher a quem ele fora
buscar, e isto porque, como nfo passasse de um simples
tocador de citara sem coragem, nio soubera morrer por
amor ao seu amor, como Alceste, quando procurou meio
de penetrar vivo nas regides do Hades.(*") Os deuses, ira-
dos, castigaram-no pela sua covardia e fizeram com que
ele fosse morto por mulheres!

Os deuses honraram, porém, a Aquiles, filho de Tétis,
a quem cumularam de dignidades e enviaram & Ilha dos
Bem-Aventurados, porque este, embora advertido por sua
mie de gue morreria caso matasse Heitor, e de que atin-
giria grande idade e voltaria a4 pdtria se nio o matasse,
néo hesitou em vingar seu amigo Pdtroclo, morrendo so-
bre o corpo de seu amigo. E por essa razdio os deuses
muito o estimaram pelo devotamento que demonstrou
por aquele de quem fora amigo.(*')

Nio demos crédito a Bsquilo(®*) que error te nos
diz que era Aquiles quem amava a Patroclo: Aquiles era
mais belo do que Patroclo, mais do que todos os outros

(18) O Hades. a morada do deus Plutdo, & o Inferno da milclogla
grega, @ morada dos moros. E pals tenebroso onde a luz do Sol nunca
penetra. Al inh as les que se foram deste mundo.
Nada mais conhecendo do presenie, essas sombras guardam lembranga
do passado. Homero descreve o Hades na Odisséia (X1). Interessante &,
também, a descrigho que Virgllio da do mesme na Enelda (liv. VI). (n. 1)

(19) Orfeu & um poeta fabuloso, que ndo deve ser confundide com
outro poeta do mesmo nome a quem os gregos atribuem a paternidade
da doutrina da migragio das almas. (n. L)

{20) Referéncia a uma antiga lenda, que conta, em resumo, o sequin-
1e: Euridice, esposa de Orleu, morreu, e Seu esposo vai & mansdo dos
moros onde consegue encantar a todos com sua citara melodiosa. Em
\roca, os deuses Ihe concederam o dom de poder reconduzir @ esposa
para o mundo dos vives, com a condigho. porém, de que nio a olhasse
nem uma sb vez sequer antes de atingir o mundo superior, Oreu ndo
obedeceu @ antes que o tempo e cumprisse, vollou-se, viu a esposa por
um inslanle — e a perdeu para sempre, pois ela teve de voliar parg o
reino dos mortos. No Banguete Platdo, para servir ao seu objetivo, intro-
duz cernta modificagio na urdidura da lenda. (n 1)

(21) Aquiles: famosissimo heréi da Guerra de Tréia. Patroclo: seu
amigo. Heitor. célebre herdi troiano que matou Pétroclo. liha dos Bem-
Aventurados: regifio que para os antigos fazia as vezes do paraiso terres-
tre do Anfigo Testamento, reservada para o deleite de uns poucos herbis
da lenda grega. (n. L) — Veja Homero — Mada, XVill (n. 1)

(22) Esquilo — & o grande tragico grego. Nascido em Eldusis em
555 a. C. faleceu em 456 Guerreiro, assinalou-se nas bataihas de Mara-
tona, de Salamina & de Platéia. Foi Esquilo que criou a arte dramatica.
Era capaz de dar tal realismo aos seus trabalhos que, conta-se, quando
reprasentou os Euménidas, tal foi o lerror, que muitas atenienses que se
achavam a assistir a peca, deram a luzl O “Prometeu agrithoado” —
peca simbblica de Esquilo ainda agora se 18 com agrado @ proveito.
{n.r.)




herdis, era imberbe e sobretudo muito mais mogo do que
estes, segundo relata Homero.

Se verdadeiramente os deuses sabem apreciar a forga
que nasce do amor, mais admiram e recompensam se € 0
que ama gue se sacrifica pelo que é amado. E a razio é
esta; o que ama é, de certa maneira, mals divino gue o
objeto amado, pois possui em si divindade; € possuido
por um deus.

Foi isso que levou os deuses a darem malor recom-
pensa a Aguiles do que a Alceste, enviando-o para a Ilha
dos Bem-Aventurados. Concluo, pois, que de todos os
deuses, o Amor é o mais antigo, o mais augusto de todos,
o mais capaz de tornar o homem virtuoso e feliz durante
a vida e apos a morte.”

Fol esse, disse-me Aristodemo, o discurso pronun-
ciado por Fedro. Em seguida falaram outros cujas pala-
vras nao reteve na memdéria; deixou-os de lado para me
contar a oracio de Pausinias.

0 discurse de Pausinias

Pausinias assim falou: — “Parece-me, caro Fedro,
que nao se procedeu bem guando se tomou aguela deci-
sao inicial a respeito dos discursos que deviamos lazer.
Pediu-se, efetivamente, apenas que cada um tracasse, da
melhor maneira possivel, um elogio a Eros. Ora, bem es-
taria que assim fosse, se existisse apenas um Eros. Suce-
de, porém, que ha mais de um e, havendo mais de um, é
mister saber a qual deles devemos louvar, a qual Eros de-
vemos dirigir as nossas homenagens.

Eis por gue vou tentar corrigir esse descuido e escla-
recer qual o Eros que deve ser eloglado, tentando depois
louvi-lo como um deus merece.

E coisa bem conhecida de todos nés que Afrodite e
Eros sdo inseparaveis.(®) Se houvesse uma s0 Afrodite,
haveria necessariamente um s6 Amor. Mas néo é assim.
Ha, com efeito, duas Afrodites; logo, deve haver dois Eros
também!

Poder-se-ia duvidar que existam duas deusas? Ha
uma, Afrodite, a mais velha, que nio tem mie e é filha de
Urano ¢ a ela damos o nome de Urénia;(**) e ha outra, a
mais moca, gue é filha de Zeus e Dione,(*) e a ela cha-
mamos Pauderniana, a Popular.

E a estas duas, deve paralelamente corresponder um
Eros vulgar e cutro Eros celeste, que ambas servem. E
indubitéavel que a todos os deuses se deve reveréncia, mas
nio ¢ menos necessdrio tentar analisar cada um destes
dois Eros.

Todas as agoes, com efeito, nao so em sl mesmas em
suga pura realizacho, nem boas nem mas; e sirva de exem-
plo 0 que agora nos encontramos entretidos a fazer: be-
ber, cantar ou falar, Nada disto, tomado de modo absolu-
to, ¢ belo, mas depende da maneira pela qual se realiza
esta atividade para que se torne tal. Bela é a agho correta

(23) Afrodite, na religidio popular, era o nome que se dava 4 deusa
do amar; eros, seu lilho e auxiliar. (n. L)

(24) Aluséio a Hesiodo: Otbpaveg (Céu) é um dos mais velhos deu-
ses, 8 Obgavia (a Celestial) apelido de sua filha. O orador trata agui
da obra de Haslodo, & sua maneira, como convém ao discurso. (n.t.)

(25) Zeus & o deus supremo. Sua esposa & Hera, e por tal nome [
tradicionalmente designada. Algumas lendas, todavia, ddo-ihe o nome de
Dione. (n.t.)



e boa; feia, é aguela que é incorreta.*¥) O mesmo pode-
mos estender ao amor, dizendo que nem todo Eros é em
sl mesmo belo e louvavel, mas se torna belo e louvivel
unicamente guando nos encaminha para um amor que é
belo e louvavel.

A Afrodite popular faz jus a seu nome; & verdadeira-
mente vulgar e se realiza como gque por acaso; e & o amor
com que 0s homens inferiores amam. Estes, com efeito,
amam antes de tudo as mulheres e também os mancebos;
amam mais o corpo do que o espirito e, enfim amam com
o maior desvario que podem dirigidos apenas pela con-
cupiscéncia.

Portanto, néo é de espantar que daf resultem efeitos
que dependem do acaso, e que as vezes sfo bons, e as
Vezes 540 maus.

Este ¢ o Eros de deusa mais moga, como disse, e esta
deusa em virtude de sua origem participa tanto do mas-
culino como do feminino.

O outro Eros ¢ o da Afrodite celeste: nao participa do

feminino, mas uni do 1 e por isso é o
amor dos mancebos.(**) E o amor da deusa mais velha, e
por isso ndo se de na concupi e & por essa

razéo que os adeptos deste Eros preferem o sexo mascu-
lino e nele amam o que por sua natureza ¢ mais forte,

mais inteligente.
Os ca.racbertsucos dos servidores deste amor
h se fi te. Eles néo criangas, mas

adolescentes em gue a inteligénecia comega a despontar,
isto é, aqueles aos quais a barba comega a apontar,

A meu ver, os que assim procedem tém a intengio de
conviver a vida toda com os seus amados e nunca ludi-
briam os rapazes conquistados por faceis seducoes,
abandonando-os por outros, deles zombando e menospre-
zando. A propria lei deveria encarregar-se de proibir que
se amassem criangas, pois assim se impediria que se gas-
tassem esforgos excessivos na obtencio de coisa incerta,
como sio 0s meninos, nos quais nio se pode prever o de-
senvolvimento dos vicios e das virtudes, tanto do corpo
como do espirito.

Bem sabemos que os bons & si mesmos impdem uma
tal lel, mas o mesmo nfo acontece com os amantes vulga-
res, que deveriam ser obrigados a respeité-la, assim como
j4 os obrigamos a nao amarem mulheres livres.(**)

Foram estes amorosos vulgares que tornaram deso-
nesto o amor, e sio assim causa de que muitas pessoas
tenham a coragem de dizer que ¢ feio conceder favores
aos amantes. Essas pessoas afirmam isso tendo em vista
a inconveniéncia e a imoralidade com que esses homens
vulgares amam, quando ¢ evidente que esse amor quando
¢ moral, nio pode de nenhuma forma ser objeto de repre-
ensfo.®)

Com facilidade se pode compreender a opiniio que

{26) Conforme o costume grego, o orador identifica "bom” com “balo™
@ “mau” com "feia”. (n.t.)

{27) Meste passo podemos ver 0 desprezo que entio era votado &
mulher na época cldssica grega: a filha de um deus e de uma deusa s&
por isto j4 era considerada como inferior a culra que livesse nascido
apenas de um deus. (n.t)

(28) Mulhares livres, islo &, mulheres uue nAo eram escravas, e que
portanto ndo poadiam ser seduzidas, mas fas. (n.tL)

(29) Por onde se vé& que a pederastia enlre os gregos nunca foi ques-
o pacilica.
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em outros Estados reina a respeito do amor, e sua defini-
¢ao é simples.

Entre nés, porém, e em Esparta, as coisas se torna
complexa. Na Elida e na Beocia, e em outras regides onde
o0 povo ndo sabe falar, todos consideram simplesmente
como belo concederem-se favores aos amantes, e pessoa
alguma, seja mocgo, seja velho, inerimina tal agio como
desonesta. Creio que a razio de tal simplificacio estd em
que todos por 14 procuram dessa forma eliminar as difi-
culdades que poderiam surgir na conquista dos adoles-
centes, nascidas da incapacidade em que se encontram
de falar e persuadir.

Ao contrério, na Jonia e em muitas outras regides
onde os gregos vivem sob a soberanla dos bdrbaros, o
amor pelos mogos € tido como coisa vergonhosa: é que os
proprios barbaros, temerosos da estabilidade de suas mo-
narquias despéticas, consideram o amor entre homens
como imoral, e do mesmo modo a filosofia e a educagao
fisica. A razfio disto ¢, creio eu, gue aos tiranos nao favo-
rece a eclosic de grandes espiritos entre os seus suditos,
nem de amizades solidas, nem de assoclagdes coesas, re-
alidades estas que o amor cria.

E essa ligdo os déspotas a hauriram dos proprios fa-
tos: foi, com efeito, o amor de Aristogiton e Harmadio, e a
sua robusta amizade, que deu por terra com a tirania.(")

E pois visivel que nos Estados em que & vergonhoso
conceder favores aos que nos amam, esta severidade de-
corra da inigiidade daqueles gque a estabeleceram, da ti-
rania dos governantes e da covardia dos governados. E
que nos pafses em que isso parece bem, que essa indul-
géncia € prova de grosseria. Tudo isso € bem melhor regu-
lado na nossa terra,

0 problema moral

Com efeito, se levarmos em conta que, segundo a opi-
nifo geral, é mais belo amar publicamente do que as es-

— Relerindo-se a esse assunio, no seu Interessanie livrio — "A ori-
gem e o desenvolvimento das Idéias Morais”, escreve Edward Wester-
marck: "Nao hé alusio & pederastia nos poemas da Homero e de Hesio-
do; todavia, mais tarde, a Grécia a erige quase como instituigdo nacional
Aoma e oulros lugares da ltdlia conheceram-na muilo cedo e ela ai
tomou-se freqiente. No fim do sexto século conta-nos Polibio que muitos
fOManos pagavam caro para possuir “um mancebo”. Pero de Magalhdes
Gandavo, na sua “Histdria da Provincia de Santa Cruz", conla que "al-
guma indias ha que anlre elles de ser castas, as
quais nam conhecem homem algum de nenhuma qualidade nem o con-
senlirio ainda que por isso as malem. Eslas deixam lodo o exercicio de
mulheres e imitam os homens e seguem seus officios como senam fos-
sem femeas. Trazem os cabelios cortados da mesma maneira que o5 ma-
chos, @ vo A4 guerra com seus arcos e llechas, e & caga perseverando
sempre na companhia dos homens, e cada uma lem mulher que a serve
com quem diz que he casada, e Bs5iM S@ COMUNICAM @ Conversam como
marido e mulher”. (Gandave — o. ¢. od. 1858, pdgs. 47-48) (n.r)

(30) Aristogiton @ Harmadi livtar Atenas do jugo do tiranc
Hipias. A iva | i apenas matar Hiparco, irméo
do tirano, fato que ndo leve nenhuma repercussdo pratica na politica. Ou-
tros conspiradores, mais tarde, expulsaram Hipias. Mas, por um incom-
p fvel motivo, foi A Tton & F io que os atenianses celebra
vam como seus libertadores, & ponio de inserirem os seus nomes na hino
nacional. (nl.)
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condidas, e principalmente aos adolescentes mais gentis e
mais virtuosos, embora menos belos do que os outros;
que os amantes recebem de todos encorajamento entu-
sifistico; que & honroso triunfar no amor, e vergonhoso
nele fracassar; que & propria opinifo piblica permite e
concorda em gue o amante realize as acdes mais extrava-
gantes com o fito de cativar o seu bem-amado, agbes que
lhe acarretariam as maiores repreensoes se fossem reali-
zadas com outra finalidade, como, por exemplo, se um
homem gqualquer, com o intuito de obter dinheiro, ou um
cargo de magistrado, ou outro cargo politico, consentisse
em fazer tudo o que fazem os amantes para seus amados,
isto &, suplicar como mendigos, fazer juramentos fervoro-
sos, deitar-se 4 porta das casas, rebaixar-se a um servi-
lismo que repugnaria a um eseravo, tal homem haveria de
ser impedido em suas agodes, tanto pelos amigos como pe-
Jos inimigos, uns exprobrando-lhes as adulagoes e baixe-
zas; outros repreendendo-o e envergonhando-se de seus
atos. Ao passo que aos amantes sfo permitidas todas es-
sas extravagancias, nio vendo nisso a comum opinido
motive algum de vergonha. E, o que é pior de tudo lsso,
segundo um ditado popular, s6 aos juramentos de amor
permitem os deuses que sejam impunemente quebrados,
pois juras de amor nf#o sfo juramentos, o que prova gue
tanto os deuses, como os homens, € como a propria opi-
nido publica daqui, concedem todas as licengas aos
amantes. Se considerarmos tudo isto, concluiremos que
em nossa cidade bela e admirdvel coisa é amar e ser
amado!

De outro lado, os pals fazem escoltar por wn guar-
difo(®) os mancebos capazes de despertar paixoes, e pro-
curam sempre impedir que os adolescentes falem a seus
amantes. Por isso confiam tal servigo aos guardides. Os
proprios companheiros de idade, vendo o amor
desenvolver-se em algum de seus amigos, repreendem-lhe
isso, e 0s ancifios, ao observa-lo, ndo 0s censuram, nem os
corrigem. Quem notasse apenas esses fatos, poderia crer
que o amor entre nos é coisa ilegitima. Como decidir-ros
desta complexidade?

Creio que da seguinte forma: o amor néo é simples, e
como j4 vos disse no inicio as coisas em si mesmas nio
sio nem boas nem mds, mas boas se tornam quando fei-
tas de bom modo, e més, no caso contrario. O que é felo é
conceder favores a um mau e por maus motivos; e bom, a
um bom, com bons motivos.

Mau, com efeito, 6 o amante vulgar que prefere o
corpo ao espirito, pois o seu amor ndo ¢ duradouro por
ndo se dirigir a um objeto que perdure. A flor do corpo
que ama vem um dia a murchar, e entio ele 'se retira 1i-
geiro como as asas' esguecendo-se das declaragbes e mui-
tas juras que fez.

O contrario, porém, acontece com aquele que ama
uma bela alma e permanece a vida toda fiel a um objeto
duradouro. Por isso a opinido publica distingue entre
uma coisa e outra, e dispensa favores a uns, mas evita
concedé-los a outros. Anima a uns a que prossigam e a
outros a que se esquivem; em tudo procurando sempre a
qual das duas espécies pertencem o amante e o amado.

E dai vem igualmente parecer &4 opinido vergonhosa

(31) Guardigo: masdareyhe, que ao pé da letra quer dizer “peda-
gogo”, condutor de menino; alude-se ao escravo que acompanhava
oe meninos de familia rica. (nt)



uma entrega imediata: els deseja que se dé tempo ao
tempo, pois conhece o bom critério que o tempo propor-
ciona. Além disso, considera-se feio entregar-se alguém ao
dinheiro ou ao poder politico, seja porque tema a perse-
guigdo e a ela nio saiba opor resisténcia, seja porque nio
seja capaz de mostrar-se mais forte do gue as seducgtes
exercidas pelo dinheiro ou pelas brilhantes posigoes. Este
modo de pensar vem de que nada disso oferece seguranca
e durabilidade, e muito menos ocasido para a ecloséo de
um nobre amor.

Resta apenas um caminho, dadas as condigbes de
nossa opinido piblica, e uma s6 maneira honesta ao
amado de poder favorecer a seu amante: ndo se considera
vergonhoso ou desonroso gue os amantes se escravizem
voluntariamente a seus amados. Acontece a mesma coisa
com outro tipo de escraviddo, ao qual nada se opde: a
escraviddo & virtude.

E sentimento comum entre nés nio ser vergonhoso e
humilhante alguém se entregar a outrem porgue espera
gragas a ele realizar progressos no caminho da sabedoria
ou de outra qualquer parte da virtude,

Essas duas opinides sobre o amar dos jovens e sobre a
filosofia e demais virtudes, devem encontrar-se reunidas,
para que se possa ter como bom e inatacdivel o fato do
amado conceder favores ao amante.

Quando o amante e o amado concordam em ter por
lei, um, prestar ao amado todos os servicos que ndo f-
ram a virtude, e o outro, servir em tudo o que nio se opo-
nha & justica e ajuda-lo a tornar-se sdbio e bom; um,
capaz de proporcionar a sabedoria e todas as outras vir-
tudes, o outro, desejoso de ciéncia e de virtudes; guando,
pois, essas condigdes se encontram e harmonizam, s6 en-
tdo, ndo é desonesto que se concedam favores a um
amante. De outro modo, nao!

Nesse caso ndo ha vergonha mesmo em sofrer trai-
¢oes, ao passo de gue outro modo, enganado ou nfo,
sempre se sofre desonra.

Se, com efeito, alguém movido por pura cobica se en-
trega a um amante, porque o cré rico, e vern a ser enga-
nado e a nao obter dinheiro algum, porque o amante é
pobre, nem por isso deixa de ficar desonrado; pois uma
pessoa gue tal fizesse estaria, com efeito, a revelar o
fundo de sua alma e a dar a entender que pelo dinheiro é
capaz de permitir tudo ao primeiro que encontrar, acao
que certamente em nada é bela!

O mesmo ja ndo podemos dizer daquele que se en-
trega a um amante porque o acredita cheio de virtudes e
por isso lhe oferece a oportunidade de se aperfeicoar: se
se engana, quando o amante revela o que de fato é, mau e
desprovido de virtude, sua decepcéo todavia é honrosa,
pois revela também o fundo de sua alma, e deixa entrever
que esta pronto a conceder tudo ao primeiro que encon-
tre, contanto que adquira a virtude e possa tornar-se me-
lhor. Agdo essa que é singularmente bela!

Donde podemos concluir que é perfeitamente honroso
entregar-se em nome da virtude, Este é o Eros da Afrodite
celeste. E celeste, e extraordinariamente benéfico tanto
para os individuos como para o proprio Estado, pols im-
pele ap mesmo tempo amante e amado a procurarem in-
cansavelmente a virtude e a sabedoria. Todos os outros
amores nascem da outra deusa, da Afrodite popular.

E aqui tens, caro Fedro, disse Pauséanias, terminando,
aqui tens o meu discurso sobre Eros, tal como o pude fa-
zer de improviso.”
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Prosseguindo no relato, Aristodemo me disse: “Quan-
do Pausinias acabou de falar, fez-se uma pausa.**) De-
pols falou Aristéfanes. Extamente neste momento, porém,
seja por intemperanca, seja por qualquer outra causa,
Aristofanes fol acometido por soluges e nio pode falar.
Conseguiu apenas dizer ao médico Eriximaco, ao pé do
qual estava:

“Caro Eriximaco, compete a ti livrar-me destes solu-
gos, ou falar em meu lugar até que estes solugos me
abandonem.”

Respondeu Eriximaco: — “Farel tanto uma colsa
como a outra: falarei em teu lugar e, depois de te livrares
dos solucos, falards quando chegar a minha vez; e en-
quanto eu estiver falando, serd conveniente que te esfor-
ces por conter durante algum tempo a respiracio, pois
assim os solugos cessariio; se nio cessarem, faras alguns
gargarejos com agua; e se, por serem muito fortes, ainda
persistirern, serve-te de qualquer coisa com que possas,
sem o [ferir, cogar o nariz, e provocar espirros: se fizeres
isso uma ou duas vezes, os solugos cessarfio de vez, por
mais intensos gue sejam(*)",

Ao que respondeu Aristofanes: — “Pois bem: comega
o teu discurso, que eu vou tratar de aplicar a tua receita!”

Discurso de Eriximaco

Eriximaco assim se expressou: — "Embora Pausanias
tenha comegado bem, ndo soube dar uma adequada con-
clusdo ao seu discurso. Por isso procurarei eu dar-lhe
uma, Parece-me aceitivel e boa a distingdo que estabele-
ceu entre os dois Eros: mas ajuntarel que a pritica de
minha arte, a dici me d rou que nio € uni-
camente nas almas dos homens, nas belas eriaturas, que
Eros faz sentir o seu poder, mas que ele se ocupa de vi-
rios oulros objetos e estende seu império sobre os corpos
de todos os animais, sobre as plantas, numa palavra, so-
bre todos os seres. Eros efetivamente é um grande, um
admirdvel deus, que exerce dominio sobre todas as colsas
divinas e humanas. Vou iniciar o meu discurso pela Medi-
film a fim de que minha arte seja a primeira a ser louva-

A natureza dos corpos, com efeito, possui esses dois
Eros: pois é evidente que o que é 540 nos corpos e 0 gue é
doente apresentam diferencas entre si e sdo dissemelhan-
tes, e que os dissemelhantes desejam e amam a objetos
dissemelhantes, Um Eros, portanto, reina sobre o que é
sdo; outro, sobre o que € doente.

Bem acertadamente disse Pausinlas gque & bom con-
ceder favores aos bons, e desonesto 10s maus; e a mesma
coisa se poderia dizer com relagao aos corpos: belo e con-
veniente ¢ dedicar obediéneia ao que em cada corpo ha
de bom e de sfo, e a isso ¢ que se chama fazer medicina;
e feio e pernicloso, inversamente, render submissic ao
que nele ha de mau e de doentio. E contra isso que o mé-
dico orienta a sua atividade.

{32) ronia contra os “sdbios” gque sdo os solislas: esles sdo agui
mostrados como professores de retdrica, & que retdrical O tal trocadilho
(isto & “guando Pausinias terminou”™) de que em porluguis se daria ak-
guma idéia empregando um naoloqnsmu ue mau gosto: “guando Pausd-
nias pausou™) é Ireproduzivel na P de e5-
plrito, sendo tipicamente produto dessa ane haﬂslrc.': {n1})

(33) Descrigho do que era uma consulta médica entdo enire os gre-
gos. (nt) 91




A Medicina, com efeito, para defini-la em poucas pa-
lavras, & a ciéncia do amor nos corpos relativamente a
sua replegio e evacuagio, e aquele que nesses movimen-
tos consegue estremar o bom do mau amor, esse € um
bom médico. Aquele que suscita o aparecimento de amor
onde néo havia amor, e onde néo obstante era necessdrio,
e elimina um amor existente, quando pernicioso, esse
inegavelmente, merece o titulo de excelente médico.

Toda a sabedoria do médico consiste em saber provo-
car o nascimento da amizade entre os maiores inimigos
reciprocos existentes no corpo do homem, e
estabelecer-se um amor mituo entre eles. Por maiores
inimigos quero entender os malores contririos que no
corpo habitam: o {rio e o guente, 0 amargo e o doce, 0
seco e 0o molhado, e assim por diante. Foi precisamente
por haver alcancgado esse ideal, por haver conseguldo es-
tabelecer amor e concordia entre esses contrarios, que
Asclépio,(*') nosso antepassado, fundou a nossa arte, se-
gundtg nos contam os poetas(™) e no que eu creio firme-
mente.

A Medicina, portanto, como acabo de vos mostrar,
encontra-se sujeita ao império desse deus e o mesmo,
afirmo, acontece com a gindstica e com a agricultura. A
mesma coisa se verifica em relacdo 4 musica. Isto é evi-
dente para todos os que pensam. Creio que foi isso que
quis dizer Herdclito, embora suas proposigies nao sejam
claras, quando disse ‘gue a unidade, que se opde a si
mesma, consigo concorda, como sucede & harmonia que
do arco e da lira se evola'.(%)

absurde manifesto pretender que a harmonia con-
sista em colsas diferentes; e por isso devemos pensar que
Heraclito quis dizer que a harmonia resulta de colsas que
antes eram contrarias, como o agudo e o grave, e que de-
pois, pela habilidade da arte musical, se uniram. Pois a
harmonia nao provém do que ainda é contrdrio, nio pro-
vém do que ainda é agudo e do que ainda é grave; har-
monia é concordancia, ¢ sinfonia, e a concordancia, uma
certa uniformidade. Esta nio pode advir de elementos
opostos que permanecam opostos, pols coisas diferentes e
contrarias jamais concordam entre si; e a harmonia, por

(34) Asclépio (Esculdpio para os romanos): deus da medicina O
animal que Ihe & g @ a serp Os gregos se consi-
deram comao lilhos de Asclépio, (nt.)

(35} Alusdo aos dois poelas, Agéalon e Aristifanes, que se encontram
presenies ao banquete. Os poelas sio 08 que propagam as lendas e his-
térias sobre os deuses. (nl)

(36) Heréclito de Eleso, fildsolo grego da escola jonica {504 a.C.)
Pouco se conhece de sua vida, Seus escritos eram obscuros. Do seu "Da
Matureza™, s6 nos restam hoje alguns fragmentos (cf. H. Diels — "Frag-
mente der Vorsokratiker”) Aparece com Heraclito o método dialético: a
oposigdo entre aquilo que se mantém @ o que passa & uma idéia que
deriva da filosofia de Heraclito. E um dos precursores do hegelianismo.

Herdclito admite como principio universal, o fogo, origem do movi-
mento, da vida e causa da desiruiglio e da renovagdo dos seres. Heréd-
clito considera o universo submetido a duas grandes leis que ele deno-
mina de paz e discordia. A oposigho entre a paz e a discordia & uma
condigdo para a existéncia do mundo

A naturéza esta assim submetida a um perpétuc tluxo: nela nada se
fixa, tudo Hui (panta rei). Todas as mudangas desse mundo em gue nada
permanece, 580 submetidas ao Destino. (Veja Robin — La Pensée Gre-
que” e J. Bumel — “Early Greek Philosophy”). (n.1.)




sua veg, resulta de elementos opostos entre os quals se
estabelece acordo.

O ritmo nasce das notas breves e das longas, que an-
tes eram contrarias e depois foram postas em concordén-
cla, E isso se obtém porque, & semelhanga da Medicina, a
arte musical conseguiu estabelecer uma concordancia en-
tre todos os elementos, criando amor e conedrdia entre
eles.

Por esta razdo podemos dizer que a musica é a cién-
cla do amor relativamente & harmonia e ao ritmo.

Na composicdo da harmonia e do ritmo, todavia, nao
¢ tarefa mui dificil discernir as obras do amor, pois aqui
Eros ndo é duplo. Mais diffcil, porém, e deste trabalho s6
os grandes mestres sabem desempenhar-se, € quando se
trata de exercer influéneia sobre as pessoas mediante o
ritmo e a harmonia, seja criando, (e a isso damos o nome
de arte poética), seja recitando poesias ou declamando
cantos ja feitos, (coisa a que chamamos instrugio).

Verificamos mals uma vez o valor da regra segundo a
qual se deve obedecer aos homens sdbios, procurando fa-
zer sabios os que ainda nio o sdo, e encorajando o seu
amor, que é 0 bom amor, o Eros celeste, filho da deusa
Urania.**)

Quanto ac amor vulgar, ao filho de Polimnia,(®) de-
vemos desfrutd-lo com a malor cautela para gue nao se
torne exagerado e pernicioso o prazer que nos proporeio-
na. E a mesma coisa se deve fazer com a arte do cozinhei-
ro, em torno da qual a Medicina deve exercer grande vigi-
lancia, a fim de gue as pessoas possam gozar de seus pra-
zeres sem adoecerem,

Vedes, portanto, que tanto na musica como na medi-
cina, e como em todas as demais coisas, quer divinas,
quer humanas, devemos sempre respeitar os dois Eros,
que se encontram no amago das colsas.(*")

Mas nio é 56 isso. A propria organizaclo das estagdes
do ano se encontra sob a influéneia desses dols Eros. Se
impera o Eros da ordem, a que me referi, e sob sua égide
se concerta uma harmonia e boa combinagéo do quente e
do frio, do seco e do molhado, os elementos compoem um
bom ano e proporcionam saude tanto aos homens como a
todos os seres vivos e as proprias plantas.

Mas se, pelo contrdario, ¢ o Eros andrquico guem
exerce dominio sobre as estagdes, entiio ha muito estrago
e muito prejuizo, pois de sua agfo resultam geralmente
pestes e muitas outras doengas, tanto para as plantas
como para os animais, Por isso di que a geada, o
granizo, as moléstias dos vegetais nascem do exagero e
da desordem reinantes nas relagbes das Inclinagdes amo-
rosas entre si, e & ciéneia, que se aplica &4 consideragao da
orbita percorrida pelos corpos celestes e da distribuicao

(37) Urania & o tradicional nome da deusa da astronomia. Em seu
discurso Pausnias dd o nome de Urinia & boa Afrodite, alastando-se
assim da tradigho. (n.t)

(38) Polimnia: musa da poesia lirica e invenlora da lira, So de sua
algada as poesias amorosas, com base no amor sensual, Cra, amor sen-
sual & amar vulgar. Por isso, o Eros vulgar & dado como seu filho. (1)

(39) Quase imperceptivelmente, os dois Eros vém a perder a signifi-
£agao de ha pouco. Pausinias considerava mau o Eros do amor gensua
@ bam o do amor espiritual. Mas Eriximaco, fiel 4 tradigio grega, tem po
mau oque é io, @ bom, o ! . {nt)




das estacoes durante o ano, damos o nome de astrono-
mia.(*")

Todos os sacrificios e tudo mais que se relaciona com
a arte dos adivinhos que se ocupa de estabelecer comuni-
cacho entre os homens e os deuses, so tém por fim con-
servar ou curar o amor; pois realmente todos os nossos
pecados nao sdo outra colsa sendo a nossa recusa em ce-
der as inspiragdes do Eros bem ordenado, de honré-lo, de
reverencid-lo em todos os nossos atos, pols prestamos
culto ao outro Eros, o desregrado, em nossas relagoes
tanto como 0s nossos vivos, como com o0s mortos e até
com os proprios deuses.

A missfo da arte do adivinho consiste em cuidar e
tratar desses Eros. Procura criar amizade entre os deuses
e 0s homens, porque s6 ele sabe tudo o que héa de santo e
de impio nas inclinacdes humanas.

E multiforme, imenso, o universal poder que Eros pos-
sul; mas é quando busca o bem pelas vias da sabedoria e
da justica, em nés ou nos deuses, que Eros manifesta
todo o seu poder e nos proporciona uma felicidade perfei-
ta, tornando-nos capazes de viver em socledade e
permitindo-nos viver em paz com 0s nossos semelhantes e
com agueles que nos sdo superiores: os deuses.

E bem possivel que ao compor este louvor a Eros haja
me esquecido de algum ponto, mas bem sabeis que isso é
involuntdrio. Alias, se tal aconteceu, se qualquer coisa me
escapou, compete a ti, caro Aristofanes, completa-lo. Ou
queres celebra-lo de outra maneira? Faze-o, entdo. Teus
solugos ja passaram!”

Aristodemo prosseguiu e disse-me: — “A esta altura
tomou Aristofanes a palavra e comegou a falar: “Sim, os
meus solugos cessaram; nao antes, porém, de haver recor-
rido ao espirro. Contudo, admira-me que a harmonia do
corpo exija para seu estabelecimento cocegas e estrondos,
como sao os espirros:(*!) os solugos se foram, assim que
usel do espirro.”

A isto respondeu Eriximaco: — “Carissimo Aristofa-
nes! Reflete no que dizes! Queres discursar e s6 provocas
risos; desta forma induzir-me-ds a que fique alerta, na ex-
pectativa de ouvir-te dizer qualquer coisa de comico,
gquando bem poderias falar sério!”

Sorrindo, Aristofanes replicou: — “Tens razdo, bom
Eriximaco! Que se tome por nao dito o que acabo de di-
zer. E ndo me espreites. Tenho receio do que vou dizer,
receio, ndo contra qualquer colsa de engragado, pols isso
alias seria bom e estaria na algada de minha musa,(**)
mas que diga qualguer toleima".

(40) Na antiguidade a Astronomia e a Meteorologia estavam fundidas
numa so ciéncia. (n.t.}

(41} Ironia dirigida a Eriximaco; a fim de ser obedecida a ordem no
corpo, devem ser empregados meios bem feios! Como vinganga, Ernxi-
maco ameaga de prestar alengde ap discurso de Aristdfanes, para anatar
todos os erros que ai se encontrem. (n.1)

(42) Aristolanes foi um poeta comico nascido em Alenas (450-384
at)

Suas pegas além de serem excelenies trabalhos literarios séo inte-
ressante sintoma da vida politica da Grécia do seu tempo. Na sua pega
"As Nuvens”, alaca os sofistas que, segundo ele, corrompiam a mocida
de. Entre os sofistas inclui Sbcrales. Nada escapa & sua critica. Léem-se
ainda hoje com as suas ias, principal As Nuvens,

As Ras e a engragadissima “Assembléla das Mulheres”. (nr)
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Volveu Eriximaco: — “Pensas que me escapas! Da
tratos 4 tua inteligéncia e fala como um verdadeiro ora-
dor. Se for coisa boa, deixar-te-ei em paz.”

Discurso de Aristdfanes

E Aristofanes prosseguiu: — “Bem dizes, caro Erixi-
maco; tratarei de falar num sentido diverso daquele em
que tu e Pausanias tomaram.(**) E comecarei por declarar
que os homens, hoje, ignoram completamente o extraor-
dindrio poder de que Eros se acha investido. Se o conhe-
cessem, haveriam de construir-lhe os templos mais mag-
nificos, de lhe elevarem os altares mais suntuosos e
votarem-lhe os mais ricos sacrificios, coisa que absoluta-
mente nio se faz em nossos dias, e que entretanto deveria
ser feita antes de tudo mais.

Este deus &, dentre todas as divindades, o maior
amigo dos homens; presta-lhe grande auxilio e procura
servir-lhes de médico na cura de doengas cuja completa
extingfio importaria na maior de todas as felicidades pos-
siveis. Eis por que tentarei explicar-vos em que consiste
seu grande poder, e espero que o ensinareis aos demais.
Mas é preciso, primeiramente, que estudels a natureza
hudom.ana e conhecais as transformagdes por que tem pas-
sado.
Outrora a nossa natureza era diferente da que é hoje.
Havia trés sexos humanos e nio apenas, como hoje, dois:
o maculino e o feminino, mas acrescentava-se mais um,
que era composto ao mesmo tempo dos dois primeiros, e
que mais tarde velo a desaparecer, deixando apenas 0
nome: andrdgino. Este animal formava uma espécie par-
ticular e o nome hoje ndo passa de insultuoso epiteto.(**)

Além disso, 0os homens possufam formas redondas, ti-
nham costas e flancos a seu redor, quatro méios e quatro
pernas, duas faces semelhantes sobre um pescogo redon-
do, uma s6 cabeca para esses dois rostos opostamente co-
locados, quatro orelhas, dois érgfios de geracdo, e tudo
mais na mesma proporgio.

O homem de entfo caminhava ereto como o de agora,
e tomava a diregfio que bem lhe parecia; se, acaso, dese-
java apressar-se, fazia como os saltimbancos que descre-
vem voltas no ar; lancava as pernas para cima e,
apolando-se sobre 05 membros, que eram oito,
movimentava-se muito depressa, riscando circulos no ar.

Trés sexos havia, como disse, e isto porque o mascu-
lino era descendente de Hélios (Sol), o feminino de Géia
(Terra), e o gue participa dos dois, de Selene (Lua), a
qual, como se sabe, participa tanto de um como da outra.

Esses homens eram assim esféricos, em sua forma e
em sua movimentacdo, porque se assemelhavam a seus
progenitores.(**). Seus corpos eram robustos e vigorosos e

{43) © discurso de Aristéfanes, como se verd, conlrasta com os dois
anteriores. Neles percebia-se um certo pedantismo. Neste, ver-se-a, pre-
domina a fantasia do autor e ator. (n.r.)

(44) Andrbgino: @vhp homem, vwwh mulher; andrégino &, pols,
uma palavra composla, assim como o objeto gue ela designa: o sexo
composto. Vé-se aqui que, apesar de tudo, a pederastia era condenada
em Atenas, pois Andrdgino era um insulto, (n.t)

(45) Os deuses de gertos astros séio considerados aqui como criado-
res dos homens. Conforme os rudimentos da astronomia de entdo, os as-
tros aram tidos como fixos em esferas ocas pairande no espago. Os ho-
mens, nessa teoria, imitam em seu corpo a forma dos astros. (n. 1)
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a sua coragem muito grande. Isso inspirou-lhes audécia e
resolveram escalar o céu e atacar os deuses como Homero
nos relata a proposito de Efialtes e Otos.(*")

Zeus e as demais divindades refletiram muito sobre o
que poderiam fager com os revoltosos, € se encontraram
diante de um dificil problema: nem podiam extermind-los
completamente com o ralo e o trovéoc, como haviam feito
com os gigantes, e destruir por essa forma o género hu-
mano por inteiro, pois nesse caso os deuses ficariam pri-
vados da veneracdo e do culto que os homens lhes diri-
giam; e nem podiam, de outro lado, permitir que os ho-
mens continuassem com as suas insoléncias.

Depois de longa meditagio, falou Zeus: — ‘Creio que
encontrei um modo de permitir gque os homens existam,
mas domesticados, tornando-os mais fracos: cortarel cada
um deles em duas partes, e assim obteremos esta dupla
vantagem: ficardo mais fracos e mais uteis, porque serdo
mals numerosos para nos servir. Caminharéo tesos sobre
duas pernas apenas. Se persistirem em revoltar-se e néo
quiserem ter pag, dividirel mals uma vez cada um deles
em outras duas partes, e assim caminharao sobre um so6
pé’.

Depois disto, Zeus cortou 0s homens, assim como cor-
tamos as frutas para conservi-las ou os ovos, com um fio
de cabelo, para comé-los. Ordenou em seguida a Apolo(*")
que curasse as feridas e que virasse o rosto dos cortados e
o pescogo para o lado em que a separagio havia sido feita
a fim de que o homem, pela contemplagéo do corte, se
tornasse mais humilde, e que se curasse do seu orgulho.

Apolo deu voltas ao rosto e puxou de todas as partes
a pele para a regifio que agora chamamos de ventre, e al,
em seu centro, costurou-a assim como se costura um sa-
co, delxando uma pequena cavidade, que é o umbigo.
Depois, alisou a maior parte das rugas e afeicoou o peito
com um instrumento semelhante ao de que se servem o8
sapateiros para desfazer as rugas do couro. Delxou ape-
nas algumas, no ventre e no umbigo, para memdéria do
casligo.

Assim seccionada a natureza humana, cada uma das
metades pds-se a procurar a outra. Quando se encontra-
ram, abracaram-se ¢ se entrelagaram num insopitdvel de-
sejo de novamente se unirem para sempre. E assim iam
morrendo de fome e de inagdo, porque separadas nao
queriam nada mais fazer. Quando uma das metades vi-
nha entic a morrer, a outra procurava encontrar uma
nova metade e se enlagava com esta, quer fosse uma me-
tade de mulher inteira, o0 que hoje chamamos mulher,
quer fosse uma metade de homem; e assim a raca se ex-
tinguia aos poucos.

Foi entdo que Zeus, tocado de comiseragao, imaginou
outro expediente: colocou os Grghos da geragio na [rente.
Até al esses drgaos haviam sido colocados na parte poste-
rior, motivo por que os homens nio geravam e procria-
vam entre si, mas faziam-no & maneira das clgarras, na
terra.**). Ora, colocando os ¢érglos genitais na frente,

(46) As antigas lendas gregas relatam Ireqlentemente & histéria de
pigantes @ oulros seres labulosos que se revoltaram conbra os deuses e
faram igad Agui o8 | dos Efialtes & Olos ndo sdo os Unicos
revoltosos. {n. L)

(#7) Apolo: deus da sabadoria. Representa, aqui, o poder organizo-
dor da halureza. (n. 1)

{48) Era, enléo, opinidc entre os gregos que as cigaras nascem da
lerra, sam ato procriativo, (n. L)
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Zeus estabeleceu a procriagio pelo homem na mulher: e
quando, no amplexo, o homem encontrava uma mulher,
havia concepgdo, e 0 género humano aumentava; quando,
porém, no abraco, um homem encontrava outro homem,
sobrevinha a saciedade e logo ela os enviava de novo ao
trabalho e aos culdados da vida.

E dai que se origina o amor gue as criaturas sentem
umas pelas outras; e esse amor tende a recompor a antiga
natureza, procurando de dols fazer um 56, e assim restau-
rar a antiga perfeigio.

Cada um de nés ¢ a medade da senha(*”) de um ho-
mem, pois todos fomos divididos em dois, 4 semelhanga
do linguado:(*) de um fizeram dois. E por isso, cada um
busca a sua metade correspondente. Os homens que sao
hoje a metade do que outrora se chamava andrégino, sao
loucos por mulheres, e a esta espécie pertencem todos os
adilteros. A ela pertencem igualmente as mulheres que
amam homens e se imiscuem na vida matrimonial dos
outros. As mulheres, ao contrério, que se originaram por
divisdo do antigo género feminino, ndo sentem nenhuma
atra¢fo pelos homens, mas apenas, como é logico, por ou-
tras mulheres, e a tal grupo pertencem as “hetairistrias’
ou tribades.(5")

Aqueles, porém, que sio uma secgdo de homem li-
gam-se a homens, e, enquanto sio jovens, amam os ho-
mens e sentem grande prazer em deitar-se e serem abra-
gados por eles.

Hi quem pretenda que eles nio tém vergonha. Nio é
verdade: pois néio é por impudéncia, mas por audacia, co-
ragem e virilidade, que eles assim procedem, amando o
que lhes é semelhante. E eis uma prova decisiva: quando
atingem seu completo desenvolvimento, os jovens que
possuem esta natureza, sfo os \inicos a se portarem como
verdadeiros servidores do Estado. Quando, um pouco
mals velhos, praticam a pederastia e nio demonstram o
minimo desejo de contrair matriménio e de ter filhos. Se
casam, fazem-no unicamente para ceder a opinido pabli-
ca, que a isso os obriga, pois para eles basta apenas viver
com seus amados.

Um homem desta espécie, portanto, tera sempre de
ser pederasta, e sempre enamorado da parte gue lhe cor-
responde.

Tanto o pederasta, como qualquer outro, guando en-
contram a sua metade correspondente, so transportados
por uma onda de amor, de ternura e de simpatia; para
tudo dizer numa palavra, nfio desejam estar separados
nem um instante sequer. E sio essas as pessoas que vi-
vem juntas toda a vida, sem conseguirem alias explicar o

{49) Era um costume existente entre os gregos. Dois amigos partiam
ao meio um objelo qualguer, @ cada um conservava consigo uma metade
Se algum estrangeiro chegasse 4 casa de um doles e apresentasse a
parte do objeto perfeilamente encaixével na outra, era prova de que o
adventicio meracia conlianga e carinho. (n. 1)

(50} Linguado & um peixe achatade que dé a impressdo de ser uma
metade de peixe.. Aristblanes utiliza-se dessa mesma imagem, com o
mesmo senlido, em sua comédia Lisisirata, escrila anles do Banguete.
Al a foi buscar Platio para colocd-la nos labios de Arisidfanes, no seu
discurso neste didlogo. (n. t.)

(51) irfstria: individuo ino dado ao ali Para-
lelo de pad gueéoh | masculing. (n. t) Tribade (de tri-
badismo), mulher dada & pritica homossexual, lesbiana.
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que mutuamente esperam uma da outra; pois ndo parece
ser o prazer dos sentidos a causa de tanto encanto em
viver juntas. E evidente que a alma de cada uma deseja
outra coisa que nio conseguem dizer o que seja, que
pressentem e &s vezes exprimem de maneira misteriosa.
Quando se encontram no leito uma ao lado da outra, se
Hefaistos(™) entdo aparecesse com suas ferramentas e
lhes perguntasse: — ‘Que desejais, ¢ homens, um do ou-
tro®', por certo nada saberlam dizer. Se Hefalstos pergun-
tasse ainda: — ‘Desejals, acaso, ficar no mesmo lugar,
sempre juntos, insepardveis, tanto de dia como de noite?
Se quiserdes, derreter-vos-ei, e de dois fundirei um todo
unico. Agora, sols dois, depois sereis um tnico homem,
Enguanto viverdes, sereis um sé pela comunidade da vi-
da; e guando morrerdes, também 14 embaixo, no Hades,
nio deixarels de ser um em vez de dois e comum igual-
mente serd a morte! Vede se isto é o que efetivamente
desejais, e se, obtendo-o, sereis felizes?'

Ao ouvir tals palavras, nio haveria um s6, creio, que
dissesse nao, que desejasse outra coisa. Todos, ao contra-
rio, teriam a impressdo de gue acabavam de ouvir preci-
samente aquilo por que ansiavam ha tanto tempo! Ser
unido e fundido no amado! Serem apenas um!

E a razdo disso é que assim era nossa antiga nature-
za, pelo fato de havermos formado anteriormente um
todo tnico. E o amor é o desejo e a &nsia dessa completa-
céo, dessa unidade.

Antigamente, como ja vos disse, éramos unos; mais
tarde, porém, devido & maldade, fomos divididos pelo
deus, assim como os drcades pelos lacedemonios.(*) De-
vemos, por isso, recear venhamos a sofrer mais uma vez
outra divisfo, se nfo soubermos cumprir os deveres gue
nos ligam aos deuses. Ficarfamos entfio semelhantes as
figuras que se véem entalhadas nas colunas, com o nariz
partide em dois. Empenhemo-nos, pois, em exortar-nos
mutuamente para gue honremos os deuses, a fim de nio
cairem sobre nés tals males, e para que consigamos obter
os bens dispensados por Eros, nosso guia e chefe.(™)

Que ninguém nada empreenda contra Eros: e contra
os deuses estd quem o ofende. Se obtivermos sua amizade
e lhe conquistarmos as boas gragas, haveremos de desco-
brir e encontrar agqueles a quem amamos, felicidade s6
propiciada a poucos entre os vivos. Cuidemos, neste pon-
to, de que Eriximaco néo me dirlja as suas ironias, Insi-
nuando que me refiro a Pausénias e Agaton. Talvez am-
bos pertencam a este pequeno numero e sejam por natu-

{52) Hefalsios: deus dos farreiros. (n. 1.}

(53) Platic refere-se neste trecho 4 politica, se assim nos podemos
exprimir, do chamado dixcismo. Os Bnios i iram a Arcadia.
destrulram os muros de Mantindia, arrasaram-na e dispersaram 0s seus
habitantes em vérias aldeias separadas. (n. r.)

(54) Repetidamente Arisifanes recomenda que se siga a religido
tradicional, que se culluem os deuses. A lalta de sentimento religioso,
cuida Aristdlanes, conduz & perda da unidade original. 56 o amor & ca-
paz de restaurar essa unidade. De outro modo, advirdo castigos. Esta
tese tem sido sempre a dos que parecem ndo compresnder que ha mais
perigo para as sociedades na rofina da wradigdo do que no advento de
novas lormas, mals adequadas, racionals e justas da vida social. A con-
fusfo estabelecida, desse modo, pelos conservadores, redunda, porém
na sua propria perda. O “castigo” com que ameagam os oulros — de que




reza maseculinos.(**) Nao; quero referir-me em geral a todo
o género humano, a todos os homens e mulheres: a hu-
manidade encontraria a perfeita felicidade se se abando-
nasse as injungdes do amor, encontrando cada um o seu
proprio amor, e voltando assim ao antigo estado natural.

E se esse ¢ o melhor ideal, melhor também serd, evi-
dentemente, dentre os homens, aquele que nas atuais cir-
cunstincias mais dele se aproximar: ou seja, encontrar o
amor que nos corresponda.

Ao deus que isso nos propicia, todo o louvoer! E com
razdo prestamos homenagem a Eros, a Eros que atual-
mente nos proporciona o maior de todos os bens e que
para o futuro nos acena com as mais confortadoras espe-
rancas. Se formos piedosos para com 0s nossos deuses,
Eros nos conduzird ao antigo estado natural, nos ha de
eurar e nos assegurara a perfeita felicidade.

Aqui tens, caro Eriximaco, a minha oragdo sobre
Eros, oracéo bem diferente da tua. Torno a pedir-te: nfio a
ridicularizes. Tratemos, antes, de ouvir os discursos que
ainda faltam, ou, melhor, os dois que ainda faltam: o de
Agaton e o de Soerates!”

Eriximaco, entfo, respondeu: — “Pois bem; agra-
dou-me o teu discurso. E agora, se ndo conhecesse Socra-
tes e Agdton como hébeis na arte de amar, recearia que
lhes faltasse matéria para seus discursos, porque sobre
Eros j4 se falou muito e de modo variado. Conflo, porém,
em seus talentos.”

Soerates tomou entdo a palavra: — “Bem combates-
te,(5®) caro Eriximaco. Creio, porém, que se te encontras-
ses na situaclo em que me encontro, ou, melhor, em que
me encontrarei depols que Agdton fizer o seu belo discur-
50, haverias de sentir-te intimidado, como ora me sinto!”

— “Pretendes envenenar-me, caro Socrates” — ex-
clamou Agdton — “pretendes gue eu me perturbe com a
idéia de que os ouvintes estio ansiosos, a4 espera das be-
las coisas que vou dizer!”

— “Deveria ter bem pouca memoria, caro Agaton” —
respondeu Socrates — “se depois de te haver visto subir
com tanta coragem e desembarago ao estrado, com 08
atores, e encarar tido calmamente uma tao grande assis-
téncia, enquanto pronunciavas as palavras de tua tragé-
dia, se depois disso, eu pensasse que te embaracarias
diante deste pequenc auditorio..."(*")

Ao gue Agdton redargiu: — “Como, caro Sécrates?
Pensas que me acho a tal ponto obeecado pelo teatro que
néo sei que a um homem sensato mais deve infundir res-
peito e acatamento a opinifo de uns poucos, mas sdbios,
do que de muitos, mas tolos?”

— "“Caro Agaton" — retorquiu Socrates — “eu proce-
deria com absoluta leviandade se fizesse tal conceito a
teu respeito! Pelo contririo, estou firmemente convicto de
que se encontrasses um peguenc grupo de pessoas, a

tam verdadeiro pavor pols eles sho a causa da —
cai geralmenle sobre essa espécie de tradicianalista interessado e de
vista curta. Os acontecimentos da nossa época ilustram bem a incapaci-
dade desse i i " na comp ao devir hi {n. 1)

(55) Frase que sugere que lodos os alenienses sabem das relagdes
amorosas existentes entre Pausanias e Agaton. (n. 1)

(56) "Combatesle”; alusio acs jogos olimpicos, em que os discursos
eram esporle como 0s jogos. (n. L)

(57) No leatro, Agéton recitara, como de costume, o prologo de sua
tragédia. {n. L)
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quem tivesses por sabias, haverias de acatd-las mais do
que 4 multidao. Todavia, nos aqui presentes, nio somos
sdbios, pois nés mesmos estivemos no teatro e fizemos
parte do populacho. Mas dize-me: se te encontrasses ro-
deado de p que te par sdbias, ndo sentirias
vergonha, caso viesses a cometer qualquer agio indigna?”

— “Certamente que sim” — concordou Agaton.

— “E, da mesma forma, niao temerias o juizo que a
plebe faria, se ante ela te tornasses autor de gualquer
feito vergonhoso?"

A esta altura, contou-me Aristodemo; Fedro inter-
rompeu subitamente o didlogo que se iniclava entre os
dois interlocutores, exclamando: — “Por favor, caro Agd-
ton! Se continuas a prestar ouvido e dar respostas as per-
guntas que Sdcrates te propde, estamos bem arranjados!
Este se esquecerd por completo de tudo quanto se esta
passando a seu redor, pois nada lhe agrada tanto como
ter com guem dialogar, e sobretudo se o outro é um belo
mancebo. Nio nego que eu proprio sinto prazer nas con-
versagoes de Sdcrates; mas neste momento cabe-me a
obrigagao de cuidar da homenagem a Eros, e recolher de
cada um de vés o tributo de um louvor. Trata, por isso,
estimadissimo Agédton, de pagar o que devendo estas ao
deus! Depois poderds conversar.”

Discurso de Agiaton

AGATON: — “Pois bem, caro Fedro, nada me impede
que faga, eu também, o meu panegirico de Eros. Quanto
a conversar com Socrates, poderei fazé-lo ainda em mui-
tas outras ocasides. Antes de falar, porém, desejaria dei-
xar estabelecido o modo como deverei dirigir o meu dis-
curso. Pois me parece que todos quantos até agora discur-
saram ndo tracaram nenhum elogio ao deus, mas se con-
tentaram em chamar de felizes os homens a quem Eros
propicia suas dadivas.

Ninguém, todavia, se preocupou em dizer quem seja o
proprio autor desses dons. Sabemos todos, com efeito,
que em matéria de louvor a gqualquer objeto que seja, sd
hd um caminho a seguir: explicar, primeiro, quem é o au-
tor, e, depois, em gue consiste o seu efeito. Tal processo
me parece deve ser aplicado ao caso de Eros; e por iss0
deveremos louvd-lo, em primeiro lugar, em sl mesmo, e,
depois, celebrar os dons que distribul. E assim faremos.

Todos os deuses, indubitavelmente, sio felizes; mas
Eros, e creio gue tal afirmacéo nem & injusta, nem fmpia,
€ a0 mesmo tempo o mais feliz e o mais belo e o melhor
entre todos eles. E 0 mais belo, e apresso-me a dizer por
que motivo: antes do mais, caro Fedro, por ser o mais jo-
vem dos deuses;(*®) e dessa gualidade ele proprio se en-
carrega de ministrar-nos uma prova evidente: é a de que,
fugindo, evita ser alcangado pela velhice, que inegavel-
mente € em si mesma rapida, como se depreende do [ato
de vir a nds mais depressa do que deveria.

Eros, de conformidade com sua propria natureza,
sente verdadeiro 6dio a4 velhice e nfio suporta sua vizi-
nhanga, nem mesmo a grande distancia, Jovem, mantém
comunicagio com guem ¢ jovem; e por ai, dd razio ao

(68} Se bem nos lembiamos, Fedio em seu discurso o dera como o
mais velho de todos os deuses. O que nos permile ver que as lendas
gregas sdo interpretadas com liberdade poética mui ampla pelos presen-
tes. {n. 1)
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velho provérbio que diz: ‘O semelhante busca a compa-
nhia do semelhante’. Eis por que, concordando embora
com Fedro em muitos outros pontos, nao me é possivel
admitir e dizer com ele que Eros é mais velho do que
Crono e Japeto.(®") Sustento, ao contrario, gue Eros é o
mais mogo de todos os deuses, e que a sua juventude é
eterna. Que inversamente essas velhas historias dos deu-
ses, contadas por Hesiodo e Parménides,(*) foram reali-
zadas pela acio de Ananké(®') e ndo por Eros, se ¢, pelo
menos, verdade o que nos contam tais autores.(™)

E a prova disso é que todas aguelas mutilagoes, todos
agueles encadeamentos e todas as demais violéncias néio
teriam sucedido, se Eros de fato houvesse estado entre os
deuses. Ao contrario, teria havido amizade e a paz entre
todos, como sucede agora, que Eros reina sobre todas as
divindades.(*)

Eros, portanto, é jovem; e, além disso, delicado. 80
um Homero, porém, saberia, com finura, descrever a deli-
cadeza deste deus; pois ¢ Homero quem diz que Até(™) se
singulariza por ser uma divindade delicada, ou, pelo me-
nos, de andar suave, e canta:

Delicados sdo 08 seus pés, pois nio se apdia ao solo
mas anda sobre a cabega dos homens.(™)

Parece que nenhuma sutileza conseguiria sugerir tio
bem sua extrema suavidade, quanto isso de dizer que ela
anda, nao sobre o que & duro, mas sobre o que ¢ mole.

E podemos aplicar a mesma coisa a Eros, para provar
a sua delicadeza. Este deus nfo caminha sobre terra, nem
sobre os cranios, o que alids ndo é tdo lofo assim. Marcha
e repousa sobre as coisas mais ténues que hd, e al faz sua
casa. Constréi sua morada nos coragdes e nas almas dos
deuses e dos homens. Nio em todas as almas, ¢ preciso
dizer: quando encontra espiritos endurecidos, retira-se, e
habita apenas os que séo doces.

Ora, se Eros toca com o pé, e com todo o ser, o que hd
de mais ténue entre todas as coisas ténues deste mundo,

(59) Crono: filho de Zeus. Japelo: pai de Prometeu. (n. 1.)

{60) Hesiodo e Parménides, como cosmologos, j& foram citados no
discurso de Fedro. (n. L)

(B1) Ananké |( &v&-rm] ). isto & a Necessidade. Eros nas anti-
gas lendas aparece como a forga da vida. O orador introduz uma medi-
ficagho no sentido dessas lendas, @ & por isso conduzido a negar a pre-
senga de Eros nas naralivas milolégicas. Em seu lugar poe a Necessi-
dade, que tem a mesma significagio que o Eros dos poetas antigos. (n.t}

{62) Divida quanto & religido tradicional. {n. L}

(63) A religido grega, de tendéncia antropomdriica, atribula acs deu-
ses lodas as fraquezas que se encontram também nos homens, @ entre
elas principalmente as lulas pelo trono, como encontramos nas grandes
monarquias. Assim & que Crono, governador do mundo, rececy a usurpa-
g de seus filhos, e devorou-os. Zeus, seu fitho mais mogo, contudo, foi
salvo — e, depois de crescer, insurgiu-se conira seu pai, destronou-c e o
encarcerou juntamente com todos os seus partidarios, no Tdraro, Mas
née licou apenas al: rececso de que Crono livesse outro filho, castrou-o e
langou seus Grgdos genilais ao mar — de onde nasceu Afrodite, a deusa
do amor. (n. 1)

(64) Até: deusa da sedugéo, da sedugio . Atd, filna de Zeus,
& a latalidade da desgraga que anda sobre a cabega dos homens e que,
sem que eles a percebam, os confunde ou os fulmina. (n. L er.)

(65} Homero — Niada — XIX. v. 8. (n. 1}




fiegue-se que ele é o mais delicado e suave de todos os
euses.

Dissemos que ¢ o mais jovem, e o mais delicado. Di-
remos, além disso, que é o mais agil. Pols, se fosse rigido,
jamais poderia envolver todas as almas e nelas insinuar-
se, entrando e saindo sem se fazer notado. Forte prova de
que efetivamente ¢ flexivel e agil se mostra na graga(™),
que todos sho uninimes em atribuir a Eros; pois entre
este e a fealdade ha completo an .

E o fato de viver sempre entre flores, esta a sugerir
como devera ser bela a coloracio de sua tez; sabemos,
com efeito, que Eros ndo se demora em objetos que néo
sejam flores, ou sejam murchos, trate-se de alma, de cor-
po, ou de qualquer outra colsa. Mas se houver belas flores
e agradéveis perfumes, af flcard e por muito tempo.

Deixemos, contudo, de falar sobre a beleza do deus,
embora ainda nos restem muitas colsas por dizer. Fale-
mos agora das virtudes de Eros. O amor nfo suporta inju-
rias nem dos deuses nem dos homens; nem os homens e
os deuses sfio por ele ofendidos. Se sofre ou faz sofrer é
mmémm?dup&aﬂmﬂ:élmmﬂm
com o amor. E voluntiria a submissao ao amor. Todo
acordo concluido voluntariamente é declarado justo pelas
leis, as ‘rainhas do Estado’. Além da justica, Eros possul a
malor temperanca. Todos, com efeito, sio concordes em
que ser temperante ¢ dominar os prazeres e as concupis-
céncias; o amor é, além disto, o mals forte de todos os
prazeres. Ora, se todos os outros prazeres e concupiscén-
clas tém menos forga, sdo vencidos por Eros. E se Eros
vence os prazeres e as palxdes, realiza a tem.?ergm;a

Quanto & bravura, nem o proprio Ares(*) sobrepuja a
Eros; e a prova estd em que ndo foi Ares quem
Eros, mas Eros, filho de Afrodite, quem encadeou Ares,
segundo nos conta a lenda.(*) Ora, quem prende é mais
forte do que quem é preso. Logo, se Eros ¢ mais bravo do
que o mais bravo de todos, segue-se que é também o mais
valente de todos.

Assim, até agora falel sobre a justi¢a, a temperanca e
a coragem do deus; resta-me, ainda, dizer alguma colsa a
respelto de sua sabedoria. E isso farel, procurando, se
possivel for, nfio tratar indignamente o tema.

Para honrar em primeiro lugar a minha arte, assim
como Eriximaco a sua(*) comecarei por declarar que este
deus é tio excelente poeta, que pode até fazer poetas da-
gueles a quemn ama. E é por isso que todos, mesmo 08 que
antes eram as pessoas mais prosaicas deste mundo, todos
se tornam poetas quando Eros os ataca.

(66) Flexivel, gracil signiica ainda dmido, ondwioso, Assim Como
langoroso. 0 amor dobra-se aos contornos do objeto que ele abarca (n
K.

(87) Ares (o Marte dos romanos): deus da guerra e, por profissdo, o
mais bravo de todos quantos exisiem. (n. t.)

(68) Agéion se relere neste passo a um conlo de Homero: Afrodite
aparece como esposa de Helaisios, o deus ferreiro Tem ela por amante a

Ares, que a wisita de vez em quando. Hetal entra a d nhiar da
esposa e consirds, sem ela saber, uma rede artistica por cima de sua
cama. rede Que se com 0s dao lefto. E os dois

amantes caem na Cilada Na seguinte wisita Oe Ares a rede se fecha, ¢ os
dois amorosos ndo se podem livar dela Helfaistos os encontra assim, e
hd naturaimente grosso baruiho (n. 1)

(69) Enximaco falou como médico; Agdlon, agora, falard como poeta
(n t)



Creio que podemos afirmar que Eros, efetivamente, ¢
um verdadeiro criador, e ecriador grandioso, em tudo
aquilo que tem relagdo com a atividade das Musas, pols é
absolutamente impossivel a qualquer pessoa doar aquilo
que néo tem nem ensinar aquilo que nio sabe.

Negaria alguém que a criacéo de tudo quanto vive re-
sulta da sabedoria de Eros, de Eros por quem tudo
quanto € vivo se forma e se reproduz? E as artes, ndo sa-
bemos, que em todas elas se tornam célebres e ilustres os
que sio discipulos de nosso deus, e que ficam na obscuri-
dade todos aqueles a quem Eros ndo bafeja? O proprio
Apolo inventou a arte de atirar o arco, a medicina e a
divinagho, impelido pelo desejo e pelo amor, sendo por-
tanto um diseipulo de Eros; e da mesma forma as Musas,
que assim Inventaram a misica; e Hefaistos, com a arte
de ferreiro; e Atene, com a de tecer; e alé o proprio Zeus
com ele aprendeu a suprema arte de governar os deuses ¢
05 homens. Terminaram as brigas entre os deuses quando
o Amor apareceu entre eles, o amor da beleza, é evidente,
pois que o que néo ¢ belo ndo ¢ fundamento para o amor.

Outrora, com efeito, secundavosdl\nemcomecar
muitissimas atrocidades foram ¢ entre os d
devido a viverem eles sob o império de Ananké. Apds o
nascimento de nosso deus, porém, tudo se transformou, e
do amor ao que é belo decorreram muitissimos bens
tanto para os deuses como para os homens.

Portanto, caro Fedro, devemos considerar Eros como
o mals belo ¢ o melhor de todos, e o propiciador desses
bens. Digamos, por isso, recorrendo & poesla para expri-
mir o pensamento que me acode, que Eros é quem traz

a paz aos homens, a calma ao mar, o siléncio aos
ventos, o leito e o sono para a dor.

E ele quem nos arranca ao isolamento, quem apro-
xima os homens; é principio e liame da sociedade. E ele
quem nos guia e nos inspira em festas, dancas e sacriff-
clos, quem faz entreabrir-se a dogura e desaparecer a fe-
rocidade.

Onde ele estd ha dogura, desaparece a rudeza. E pro-
digo de bondade e avaro de odio. Propicio aos bons, ad-
mirado pelos sablos, agradivel aos deuses. Objeto do de-
sejo dos que ainda n&o o possuem, tesouro precioso para

les que o a ele cabe a paternidade das ri-
quezas, das delicias, dos doces encantos e dos ternos de-
sejos, das palxbes. vmambumeﬂqmmmus.Nos
nossos trabalhos, nos tristezas
éeleonnssooonseﬂmu‘oemsalvador E a gloria dos
deuses e dos homens, 0 nosso mais belo e melhor guia.
Todo mortal deve segui-lo e entoar em sua honra os hinos
que dirige aos deuses e aos homens. A esse deus, caro
Fedro, consagro o discurso que entremeel de idéias sérias
e de gracejos, o discurso, enfim, que me fol possivel fa-
ser”

Quando Agaton deu por findo o seu discurso, conti-
nuou Aristodemo a contar-me, todos os que ali estavam
presentes o aplaudiram prolongadamente, afirmando que
a oracéo fora digna tanto do orador como do proprio

Bocrates, entio, voltando-se para Eriximaco, excla-
mou: — “Que dizes, filho de Ecumeno?! Estas agora con-
vencido de que nio era infundado, mas sim quase proféti-
co, 0 meu temor de que Agiton falasse tiho admiravel-




mente, a ponto de me deixar sem saber o que dizer?”

Eriximaco concordou: — “Que Agaton falaria muito
bem, predisseste-o; mas gue nfio saibas dizer mais, é colsa
que néo acredito!”

Socrates contrapds: — “Como, 6 homem feliz, como

nio me sentiria inibido e embaragado, eu, ou qualquer
outro que tivesse de falar depols de um discurso téo ele-
gante e tio rico? Sem divida que nem tudo nele é igual-
menu admiravel, principalmente a sua parte final em que

séo de rara beleza; mas quem nio se sentiu,
enﬂm deslumbrado com a beleza de seus termos e a
graca de suas expressbes? Reconhego-me completamente
incapaz de dizer qualquer coisa que mesmo de longe se
aproxime de tanta beleza, e jd teria desaparecido daqui,
envergonhado, se isso fosse possivel!

“A eloghéncia de Agdton trouxe-me &4 memoria a
lembranca de Gorgias, e a tal ponto que cheguel mesmo a
sentir aquilo de que Homero fala: temi por momentos gue
Agiton, com seu discurso, lan¢asse contra mim a cabega
desse stro de eloglé ‘quefolGﬂrshlememr-
nasse mudo como uma N

“Vejo agora quiio ridiculo |u1 quando leviamente con-
cordel convosco em que, um apos o outro, cada um de
nds fizesse o seu elogio a Eros. E, mais, quando me gabel
de ser versado em tudo quanto dissesse respeito ao amor,
eu, que nio sel louvar absolutamente nada.

“Ingenuamente acreditava que se devia dizer sé a
verdade acerca do objeto de que se faz o eloglo; na minha
simplicidade acreditei que a verdade devia ser a base de
tudo, e a partir dela se deviam escolher as mais belas
particularidades, e expd-las em ordem. Julgava-me segu-
ramente capaz de pronunciar um belo discnmgxu pen-
sava conhecer o verdadeiro método a ser segui o elo-
gio de qualquer coisa.

“Vejo porém, agora, que tal nfio ¢ a maneira de se fa-
zer um elogio, e que, ao contririo, 0 que se deve fazer é
atribuir ao objeto os mais belos e grandiosos predicados,
sem levar em consideracio se isso ¢ verdade ou nfo. Ver-
dade e falsidade, parece, ai nfio tem nenhuma importin-
cia. Mentir nao faz mal; pois o ajustado parece que foi
fingir cada um cg.le eloglava a Eros. Nfo era, pois, um elo-
gio verdadeiro. E por isso, creio, que usastes largamente
da mais suntuosa retdrica, e a aplicastes a Eros, procla-
mando que ele é isto e aquilo, e causa de tantos e tdo
grandiosos bens; que ¢ 0 mais belo e 0 mais generoso de
todos os deuses, naturalmente aos olhos dos que o nio
conhecem, e nio dos que o conhecem.

“E claro que tal panegirico s6 pode ser magnifico e
impressionante!

“Esse modo de elogiar, eu ndo conhecia; e foi unica-
mente por desconhecé-lo que vos prometi fazer eu tam-
bém um panegirico do deus, quando chegasse a minha
vez. Mas, a ‘promessa fol da lingua minha, e nfio do meu
espirito!'(™)

“Para o inferno a promessa! pois ndo o louvarei dessa
forma, ¢ nem o saberia fazer, se o quisesse. Todavia, se

(70) O nome Gdrgias lembra, por semelhanca. o de Gorgone, gue &
o de um enle tabuloso (a cabeca de Medusa, que tinha serpenies em ver
de cabelos): quem o othasse, ransformava-se em pedra C1. “Odisséla”,
Xl 632 (n 1)

(71) Alusio a um verso de “Hipdlito™, de Euripedes. (n. r)
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quiserdes, poderei falar # minha maneira, dizendo a ver-
dade, sem cair no ridiculo de disputar convosco acerca da
elogiiéncia. Vé 1a, caro Fedro, se desejns também ouvir
um discurso em que se dird a verdade sobre Eros, em que
niio haver: rebuscamento nem nas palavras nem no seu
arranjo.” (™)

Continuou Aristodemo a relatar-me que tanto Fedro
como todos os demais pediram ent#o a Socrates que fa-
lasse como melhor lhe parecesse.

Assim, Socrates pmssezulu e disse: — “Permite, n.'ln
da, caro F‘edm que umas
a Agiton, aﬂmdeque comom assentimento, eu possa
Inlm- com mais seguranca.”

“Pois nfio” — respondeu Fedro. “Faze as pergun-
tas que quiseres.”

Em seguida, conforme o relato que me fez Aristode-
mo, teve infeio uma discussfio mals ou menos assim:

“SOCRATES: — Parece-me, caro Agiton, que deste
bom inicio ao teu discurso, ao afirmares que em
lugar se deve dizer qual ¢ a natureza de Eros, e somente
depois falar dos seus efeitos. Agrada-me muito este modo
de comecar. Expli de esp ira o que ele é
e os seus efeitos. Permite, porém. que ainda te faca uma
pergunta: Eros é amor de alguma coisa ou néo? Observa
que nfio te pergunto se ele é amor de uma mée ou de um
pai; pois seria ridiculo perguntar se Eros é o amor de um
pai ou de uma mie. A minha pergunta ¢ esta: se o pai é
pai de alguém ou ndo? Ao que, se me quisesses responder
corretamente, redargiirias: o pal ¢ pal de um filho ou de
uma filha; nfio é?

AGATON: — De fato.

SOCRATES: — Nao dirias a mesma coisa da miie?

AGATON: — Sem duvida.

SOCRATES: — Responde mails ao seguinte, para que
figue bem claro 0 meu pensamento. Que te parece: o ir-

miéo? E ou ndlo irmilo de alguém?

AGATON: — Claro que é.

“SQCRATSS — Irmio de uma irmi ou de um irmio,
ni

AGATON: — E.

SOCRATES: — Experimenta, pols, agora, respon-
der-me sobre Eros, se ¢ amor de alguma coisa ou nfo.

AGATON: — O amor é...

SOCRATES: — Basta! Guarda para ti o 'de que’, na
memoria; mas responde-me apenas a isto: Eros deseja ou
nio o objeto de que ele é amor?

AGATON: — Sem duvida, dese]a

SOCRATES: — Mas, ja e ama, p i ou
n&oncolsazuedeaanemn’-’

AGATON: — Parece que nio

SOCRATES: — Pensa bem, e dize-me se nio devemos
afirmar, niio que parece, mas que necessariamente nio
possui a colsa aguele que a deseja, e que se a tivesse nio
a %e;t;]arlu? Creio ver al algo que é necessdrio; e tu, gque
ac)

AGATON: — Sim, é necessério que nio a possua.

SOCRATES: — Pols bem; assim sendo, é possivel que
aqjemémndedeujammnﬂe. ou quem é forte, ser for-

(72) Sécrates dirige esta pergunta a Fedro, porgue. como devemos
estar lembrados, foi este quem p a séne de di in 1)




AGATON: — Impossivel, visto o que ja deixamos
afirmado.

SOCRATES: — Portanto, quem possul tais qualidades
niio carece delas?

AGATON: — Evidentemente.

SOCRATES: — Prossigamos. Se o forte desejasse ser
forte, o veloz, veloz, e o saudavel, saudavel, muito bem
poderia vir alguém a pensar que os possuidores dessas e
de outras gualidades desejam ainda o que ja possuem.
Ora, ¢ justamente para nao cair nessa ilusio que insisto
em afirmar: cada uma dessas pessoas, caro Agaton,
examina-o bem!, deve possuir atualmente o que possui,
sendo indiferente que o deseje ou nio; pols, como pode-
riam deseja-lo? Vé: se alguém nos declarasse: ‘eu gue sou
sfio, quero ser sdo’, ‘eu que sou rico, quero ser rico’, ‘eu,
que possuo isto ou aquilo, quero ter isto ou aquile’, have-
riamos de responder-lhe: ‘Amigo, tu que possuis a saude,
a riqueza e mais isto ou aquilo, 0 que de fato desejas é
continuar a possuir também no futuro a satde e a riqueza
e 0 mais, pois que atualmente ja possuls todas essas qua-
lidades, quer queiras ou nio. Pensa, portanto, se, quando
dizes que desejas o que ja tens, nfio queres precisamente
dizer isto: ‘Desejo possuir também no futuroc os bens gue
atualmente possuo? Essa pessoa concordaria conosco,
néo achas?

AGATON: — Forgosamente.

SOCRATES: — Ora, desejar que o que possuimos
atualmete, também possuamos nos tempos futuros, néo &,
acaso, o mesmo que desejar alguma coisa que nfo se en-
contra ainda & nossa disposi¢fo, e que ainda nfo temos?

AGATON: — Sem duvida.

SOCRATES: — Portanto, a pessoa, € quem quer que
deseje alguma coisa, deseja forgosamente o que néo esta
& sua disposigfo, o que nio possui, o que nfio tem, o que
lhe falta; ora, nfio slo esses justamente os objetos do de-
sejo e do amor?

AGATON: — Claro.

SOCRATES: — Pols bem; examinemos outra vez o
que dissemos ha pouco. Nio deixamos dito que Eros é,
primeiro, amor a certos objetos, e, depois, aos que lhe fal-
tam?

AGATON: — Efetivamente.

SOCRATES: — Recorda-te, ademais, dos objetos aos
quais, segundo tua prépria convicgdo, Eros se dirige. Se
queres, eu mesmo vou repeti-los. Disseste, se nfo me en-
gano, que a harmonia se havia estabelecido entre os deu-
ses, gragas ao amor da beleza, pois ndo ha amor da feal-
dade. Ndo foi?

AGATON: — Exatamente.

SOCRATES: — Responde com honestidade, caro ami-
go! De conformidade com o gue afirmas, segue-se que
Eros ¢ amor a beleza, e nao & fealdade, nio é?

AGATON: — Sim.

SOCRATES: — Ora, nio ficamos de acordo em que s6
se ama o de que se carece e 0 que ainda nio se possui?

AGATON: — Ficamos.

SOCRATES: — Logo, devemos concluir que Eros ca-
rece de beleza e ndo a possui?

AGATON: — Necessariamente,

SOCRATES: — Mas como! Dirlas que é belo aquilo a
que falta beleza e que a possui?

AGATON: — Nunca!

SOCRATES: — Sendo assim, continuas ainda a afir-
mar que Eros é belo?
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AGATON: — Nio; e creio que me comportei como um
perfeito ignorante em tudo quanto disse.

SOCRATES: — E niio obstante, caro Agdton, pronun-
claste uma bela oracfo! Todavia, concede que te formule
ainda mais uma pequena pergunta: niio pensas que o que
é belo também é bom?

AGATON: — Assim 0 penso.

SOCRATES: — Ora, se a Eros falta beleza, e se o que &
belo também é bom, segue-se que a Eros também néo falta
bondade.

AGATON: — Niao sou capaz, caro Socrates, de
contradizer-te. Contigo esté4 a razio!

Discurso de Socrates

SOCRATES: — Tu niio podes, carissimo Agaton, con-
tradizer a verdade. Contradizer a Sécrates nio é diffcil!
Vou, porém, dar por concluida esta discussio contigo,
pois prefiro reproduzir-vos um discurso sobre Eros que
ouvi outrora dos labios de Diotima,(™) mulher natural de
Mantinéia. Era uma pessoa sdbia em muitissimas coisas,
e foi ela quem conseguiu, por intermédio de seus sacrifi-
cios, que a peste,(™) que devia desabar sobre os atenien-
ses, tivesse o seu inicio adiado para dez anos mais tarde.
A ela devo o que sei relativamente ao amor.

‘E, sobre isso, tentarei reproduzir-vos o que de sua
boca ouvi; e, valendo-me da discussio com Agdton, irei
falando da forma que me & natural.

‘Segundo bem disseste, caro Agdton, deve-se em pri-
meiro lugar explicar qual a natureza e quais os atributos
de Eros. O método mais facil de atacar essas questdes me
parece ser o interrogativo, de que se valeu a estrangei-
ra{™) comigo.

‘A minha conversa com a estrangeira fol mals ou me-
nos como a de Agaton comigo: disse eu & estrangeira que
Eros parecia ser uma grande divindade e uma das mais
belas coisas que existem. Ela nio tardou, porém, em
convencer-me justamente do contrario.”

SOCRATES: — 'Que dizes, estimada Diotima? Que
Eros ¢ felo e mau?

DIOTIMA: — Queres tu blasfemar? Julgas que o que
nao ¢ belo deve necessariamente ser leio?

SOCRATES: — Julgo.

DIOTIMA: — E que o que niio € sdbio deve ser parvo?
Nio vés que hd um meio-termo entre a tolice e a sabedo-

ria?

SOCRATES: — Como?

DIOTIMA: — Nio sabes que opinar acertadamente,
sem disso poder dar justificagiio, nfio € saber, pols como

{73) Diotima que aparece agora no didlogo & uma fantasia de Sbcra-
tes sob a qual, sem Irritar os seus amigos do banquete, ele poderd livre-
mente dizer o que deseja. Agdton, como se viu, no curto didlogo que
manteve com Socrates, zangou-se. Sécrates prefere, pois, lazer o seu
discurso atribuindo-o @ uma mulher de Mantinéia. Hoje estd banida a hi-
pitese de gue Dictima teria sido uma personagem histivica Sob o nome
de Diclima o gue de fato Socrates faz & o seu proprio discurso. Toma
assim um disfarce habil e com ele faz-se modesto e ensina modéstia aos
seus companheiros de “symposium’ que, Coma 58 vil, ndo parecem sar
grandes cultores da simplicidade & da modéstia (n. r.)

[74) Foi duranle esta epidemia que momeu Péricles (429) (n. r)

{75) A estrangeira & Diotima. (n 1)
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se pode saber algo que néo repousa sobre uma demons-
tracio? Mas que também nio é tolice, pois como se con-
sideraria tolice aquilo que atinge o real? A conclusao ¢
clara, por conseguinte: a opinido certa é algo que medeia
entre o conhecimento racional e a tolice!

SOCRATES: — Vejo que tens razio.

DIOTIMA: — Mas nfio ¢ so isso. Deves te abster tam-
bém de concluir que o que néo é belo, é feio, e 0 que nio
€ bom, é mau! Concedes que Eros nio é bom nem belo
mas niio podes saber o motivo pelo qual ele é feio ou
mau. Deve haver entre esses extremos um intermediario.

SOCRATES: — Mas, grande Diotima, toda a gente
concorda em que ele é um grande deus!

DIOTIMA: — Que queres dizer com “toda a gente'?
Todos os ignorantes, ou todos os sabios?

SOCRATES: — Todos, tanto uns como outros.

DIOTIMA: — Como, caro Socrates — disse ela rindo —
poderdo considera-lo um grande deus justamente pessoas
que afirmam que Eros nio é deus?

SOCRATES: — Que pessoas?

DIOTIMA: — Uma, tu mesmo, e putra, eu...

SOCRATES: — Como podes afirmar isso?

DIOTIMA: — Facilmente. Se nfio, responde-me: nfo
pensas que todos os deuses sio felizes e belos? Ou terds a
ousadia de afirmar que nenhum dos deuses ¢ belo e feliz?

SOCRATES: — Nunca, por Zeus'

DIOTIMA: — Quem sho os felizes, para ti? Os que
possuem o que ¢ bom e belo?

SOCRATES: — Exatamente.

DIOTIMA: — Bem; e quanto a Eros, concordas em
que, mrfaltarlhejustsmﬂ:l.euqueéhomebelo ele de-
seja essas coisas?

SOCRATES: — Ja te disse que sim.

DIOTIMA: — E ento? De que modo pode ser deus, se
néio participa do que é bom e belo?

SOCRATES: — Com efeito; parece que nio.

DIOTIMA: — Vés, agora, que és uma das pessoas que
nio consideram Eros como um deus?

SOCRATES: — Mas entfio? Que é Eros? Um homem
mortal?

DIOTIMA: — Nao!

SOCRATES: — Qué, entiio?

DIOTIMA: — Algo assim como a coisa que mencio-
namos antes: um meio-termo entre mortal e imortal.

SOCRATES: — Como, Diotina?

DIOTIMA: — Um génio, um grande génio, caro Socra-
tes; pois tudo que é génio medeia entre deus e ser mortal.

SOCRATES: — E que poder possui o génio?

DIOTIMA: — A ele cabe interpretar e transmitir aos
deuses o que vem dos homens, e aos homens o que vem
dos deuses; a uns, as ora¢bes e os sacrificios; a outros, os
mandamentos e as recompensas das preces. Seu lugar é
entre os dois, e por isso preenche o vazio que hd entre uns
e outros. E o llame que une o Todo a si mesmo. Gragas a
ele é que existe a divinagiio, e também a arte dos sacer-
dotes relativa aos sacrificios, as consagragbes, as formulas
sagradas, a todas as profecias, encantagdes, 4 magia em
geral. Um deus, com efeito, nfio se aproxima de um ho-
mem. Toda a comunicaciio que se estabelece entre os

eosh tejam estes acordados ou dormin-
do, é sempre feita por intermédio dos génlos. O homem a
quem sfio feitas essas comunicacdes e que as conhece, &
um homem inspirado; todos os outros, o8 que $6 conhe-




cermn um pouco das artes e de certas manipulagdes nio
passam de art{fices. Hd muitos génios, e sobretudo dife-
rentes espécies deles. Eros é um desses génios.

0 mito do nascimento

SOCRATES: — Mas de gquem nasceu ele? Quem é o
pai, quem ¢ a mie?

DIOTIMA: — Para isso precisaria contar-te uma longa
histéria. Vou contar-te essa historia. Ouve:

Por ocasiio do nascimento de Afrodite.(™) os deuses
deram um grande banquete comemorativo, a que compa-
receu também Poros, o Esperto,™) o filho de Métis, a
Prudéncia.(™) Enquanto se banqueteavam, aproximou-se
Penia, a Pobreza(") para mendigar as sobras da festa, e
sentou-se a porta.

Embriagado pelo néctar, pois o vinho ainda nio exis-
tia, Poros se encaminhou para os jardins de Zeus e la
adormeceu, dominado pela embriaguez. Foi entdo que
Penia, em sua miséria, desejou ter um filho de Poros.
Deitou-se a seu lado e concebeu a Eros. Por esse motivo é
que Eros tornou-se mais tarde companheiro e servidor de
Afrodite, pois foi concebido no dia em que esta nasceu.
Além disso, Eros, devido & sua natureza, ama o que é belo
e, como sabemos, Afrodite é bela.i*)

E por ser filho de Poros e Penia, Eros tem o seguinte
fado: & pobre, e muito longe estd de ser delicado e belo,
como todos vulgarmente pensam. Eros, na realidade, é
rude, ¢ sujo, anda descalgo, ndo tem lar, dorme no chao
duro, junto aos umbrais das portas, ou nas ruas, sem leito
nem conforto. Segue nisso a natureza de sua mée gque
vive na miséria.

Por influéncia da natureza que recebeu do pai, Eros
dirige a atengéio para tudo que ¢ belo e gracloso; é bravo,
audaz, constante e grande cagador,; estd sempre a delibe-
rar e a urdir maquinagoes, a desejar e a adquirir conhe-
cimentos, filosofa durante toda sua vida; é grande feiticei-
ro, mago e sofista.

Niio vive, propriamente, nem como imortal nem como
mortal. No mesmo dia, ora floresce e vive, ora morre e
renasce, se tem sorte, gragas aos dons recebidos pela he-
ranca paterna. Rapidamente passam por suas méos os
proveitos que lhe trazem a sua esperteza. Assim, nunca se
encontra em completo estado de miséria, nem, tampouco,
na opuléncia.

Oscila, igualmente, entre a sabedoria e a tolice; de-
vido ac seguinte motivo: nenhum dos deuses, como é cla-
ro, exerce a filosofia, ou deseja ser sdbio, pois que como
deus ja o é guem ¢ sdbio nio fllosofa; ndo filosofa nem
deseja ser sabio, também, quem é tolo, e ai reside o maior

(78) Zeus, lilho de Crono, vingando-se do pai que lemia a usurpagio
dos filhos, foi castrado @ os seus ¢rglos langados ao mar. Dessa seme-
adura no mar, nasceu Alrodile, a deusa do amor

{77} Poros ndo é figura da mitologa tradicional, mas pura invencao
de Plalao. Simboliza, no sentir de alguns autores, a NQUEZa e a abundan-
cia. ou. segundo oulros, a abvidade — O Que NOS parece mais provivel
(n.t)

(78) Mélis: simbolo da prudéncia. (n. 1)

(79) Pemnia — a pobreza. (nt}

(B0} Este milo contém um si que fo inite
na histéria do pensamento humano. Os jardins de Zeus sdo diferentes
para Plotino, para Gricos e para os Aos (nr)



defeito da tolice: em considerar-se como alguma coisa de
perfeito, conquanto, na realidade, néo seja nem justa,
nem inteligente. E quem néo se considera incompleto e
insuficiente, niio deseja aquilo cuja falta nio pode notar.

SOCRATES: — Dize-me, estimada Diotima, quais sho
os que filosofam, uma vez que ndo o fazem nem os sdbios
nem os tolos?

DIOTIMA: — Até uma crianga, caro Socrates, seria
capaz de saber que filosofam justamente aqueles que es-
tao entre uns e outros, e gue desses faz parte Eros. A sa-
bedoria, efetivamente, ¢ uma das coisas mais belas que
ha e Eros tem como objeto do seu amor precisamente o
que é belo. Logo, devemos reconhecer que Eros é necessa-
riamente um filésofo, e como tal ocupa 0 meio-termo en-
tre o sabio e o tolo. 1sso, alids, resulta de sua origem: Eros
é filho de um pal sabio e ativo, e de uma mée sem instru-
¢Ao nem iniclativa.

E essa, caro Socrates, a natureza desse génio.

Nao me admira, contudo, que hajas errado na opinifo
que dele fizeste, pois, segundo entrevejo de tuas proprias
declaragOes, parece-me que consideraste ao objeto amado
como Eros, e nfio ao sujeito que ama. Por isso, creio, foi
que Eros te pareceu incomensuravelmente belo. De fato o
que merece amor é o verdadeiramente belo, gracioso, per-
feito, e, desse modo, feliz. Mas é outra a esséncia do que
ama, como te descrevi.

SOCRATES: — E bem possivel, estimada estrangeira,
que de fato assim seja; falaste bem. Todavia, esse Eros
que utilidade oferece aos homens?

DIOTIMA: — E o que justamente agora, caro Sécra-
tes, vou tentar explicar-te. O nosso Eros tem a natureza e
origem, que acabamos de ver, e tu mesmo reconheceste
que ele ¢ 0o amor do belo. Alguém, contudo, poderia inqui-
rir: ‘Esclarecei-me, 6 Sécrates e Diotima, em que consiste
o amor do belo!" Ou, ento, mais claramente, como eu di-
ria: que deseja quem ama o belo?

SOCRATES: — Deseja, parece-me, possuir o belo.

DIOTIMA: — Esta resposta suscita por sua vez uma
nova ta: e que possulrd quem possuir o belo?

SOCRATES: — Confesso que ndo me creio capaz de
responder satisfatoriamente a esta nova pergunta.

DIOTIMA: — Contudo, se alguém em vez de ‘belo’ dis-
sesse ‘bom’, e, em lugar, da primeira questdo, te propu-
sesse esta: ‘Caro Socrates, dize-me, que deseja quem ama
o que é bom?’, que lhe responderias?

SOCRATES: — Que quer possui-lo!

DIOTIMA: — E que ¢ que tem quem possui o que é

m?

SOCRATES: — Bem, esta resposta me parece mais
facil: eu diria que essa pessoa se torna feliz.

DIOTIMA: — Exatamente; é pela aquisicdo do que &
bom que os felizes sdo felizes. E chegados aqul nada mais
precisamos perguntar, nem mesmo indagar quem é que
deseja ser feliz, nem por que o deseja. Esta resposta en-
cerra a discussfio. Nfio é também o que pensas?

SOCRATES: — Isso mesmo.

DIOTIMA: — Mas, essa vontade e esse amor, ndo crés
que sejam comuns a todos os homens? Nio te parece que
todos deseiam possuir o gque é bom? Qual é tua opinido a
esse respeito?

SOCRATES: — De fato, crelo também que & senti-
mento comum a todos os homens.

DIOTIMA: — Mas entio, caro Sdécrates, por que mo-
tivo ndio afirmamos logo que todos amam, uma vez que
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todos desejam o mesmo; e por que dizemos, ao contrério,
que agenns uns poucos amam, e outros nio?

SOCRATES: — Isto me espanta! Néo sei.

DIOTIMA: — Mas nfio ha razio para te espantares! A
confusfo nasce do fato de aplicarmos a uma determinada
espécie de amor o nome do género todo. Para as outras
espécies, com efeito, reservamos nomes especiais.

SOCRATES: — Por exemplo?

DIOTIMA: — Como sabes, 'poesia’ é um conceito mul-
tiplo.

Em geral se denomina criagfo ou poesia a tudo aquilo
gue passa da ndo-existéncia a existéncia. Poesia sfo as
criagbes que se fazem em todas as artes. Dé-se o nome de
poeta ao artifice que realiza essas criagoes.

SOCRATES: — Realmente.

DIOTIMA: — Nio obstante, bem sabes que esses ho-
mens nio sdo chamados ‘poetas’, mas que se lhes dio ou-
tras designagbes. E de toda a criagfio artistica apenas
uma parte é considerada, a que se ocupa da musica e dos
versos, e que justamente a ela se dd 0 nome que pertence
ao todo. S6 essa parcela, como sabes, é chamada de po-
esia, e 05 que a realizam, de poetas.(*')

SOCRATES: — Efetivamente.

DIOTIMA: — Pois 0 mesmo se dd com o amor: desejo
do bem e da felicidade, em geral, eis no que para todos
consiste o grande e astucioso Eros. Mas ha muitos modos
de dar satisfacfio ao amor e, dentre eles, o de procurar as
rigquezas, 0s esportes, a filosofia, aos quais, todavia, nfo se
aplicam correntemente os nomes de amante e amado;
apenas a uma determinada espécie de amor e aos seus
sequazes ¢ que se da o nome que de direito pertence ao
género todo: amor, amar, amante...

SOCRATES: — Creio que tens razfio.

DIOTIMA: — Hé uma lenda que diz que os que amam
nada mais fazem senfio procurar & sua metade.(**) Eu, po-
rém, creio que amar néo & p ar nem a metade nem o
todo, se, meu caro, isso niio for bom: pois os homens con-
sentem que se lhes cortem os proprios pés e mdos,
quando estes s3o maus. Julgo que na realidade ninguém
ama o que & seu pelo simples fato de ser seu, pois entéo
todos diriam que bom € o que ¢ seu. Bons serlam os seus
parentes. Qualificariam de mau, pelo contrario, tudo
quanto fosse alhelo. Néo! os homens apenas amam o0 que
lhes parece ser bom. Nio € esta também a tua convie-

07?.

SOCRATES: — Por Zeus, que sim!

DIOTIMA: — Nio podemos, entdo, concluir simples-
mente que os homens amam o gue é bom?

SOCRATES: — Sem duvida.

DIOTIMA: — E n#io convém acrescentarmos que dese-
jam também possuir o que é bom?

SOCRATES: — Devemos.

DIOTIMA: — E nfio s6 possuir, mas possuir sempre?

SOCRATES — Também.

(81) Poeta vem do verbo grego moteiv, que significa fazer. Este
verbo defiva do substantivo moisig, Que se usa na acepcdo do poe-
| a sua d

ta, mas gque, Ii - a0, devia ter o senlido
mais amplo de criador. (n.t)
(82) Alusdo as idéias que A @5 explanou Islo &

mais uma prova de que a estrangeira de Mantinéia — Diotima — & um
pratexto de Sécrates para poder falar e crificar com toda a liberdade. (n

r)
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DIOTIMA: — Numa palavra, podemos entéio dizer que
o amor ¢ o desejo de possuir sempre o que é bom?

SOCRATES: — Exatamente.

DIOTIMA: — Se isso ¢ o amor, de que maneira e me-
diante que método devem praticé-lo os que buscam o que
€ bom, a fim de que seu esfor¢o e labor possam receber o
nome de amor? Qual serd esse trabalho? Saberias dizer-
me?

SOCRATES: — Se o soubesse, estimada Diotima, nem
estarla aqui a admirar tua sabedoria, nem viria
incomodar-te para aprender justamente isso.

DIOTIMA: — Pois entéio vou dizer-te: é a criacgiio da
beleza, segundo o corpo e segundo o espirito,

SOCRATES: — E necessaria uma revelagio para
explicar-me o que dizes, tanto o acho obscuro.

DIOTIMA: — Pois bem; vou falar mais claro. Todos oS
homens, caro Socrates, desejam procriar segundo o
e segundo o espirito. Quando atinslruus certa id.nde
nossa natureza nos impele a que procriemos. Mas a pro-
cﬂacaasoaethxmheto‘numtodnhommednmmher
nada mais é do que procriagdo e nesse ato ha alguma
coisa de divino. A procriagio e o nascimento sdo coisas
imortais num ser mortal!

Tal agéo, porém, niio se realiza no que é desarmonio-
50, O feio estd em completa desarmonia com o que é di-
vino; o belo, ao contrario, se harmoniza com o divino. A
beleza é, pols, na geragiio, Moira ou o Destino é Ilitia.(%)

Assim aquele que deseja procriar, quando se apro-
xima do que é belo, sente aumentar o desejo e o prazer,.
Concebe, e dd 4 luz. Quando, ao contririo, se aproxima
do que é feio, fecha-se, afasta-se, abstém-se e nfo procria,
sofreando entre dores o desejo de procriar.

E por esse motivo que ama o belo todo aguele que
anseia procriar e esta cheio de desejos: porgue o belo o
liberta de uma grande dor. Pois o amor ndo &, como pen-
sas, caro Socrates, o desejo do que é belo!

SOCRATES: — Que ¢, entio?

DIOTIMA: — E um desejo de procriag¢éo no belo,

SOCRATES: — Talvez.

DIOTIMA: — Nao talvez, mas seguramente o é. E sa-
bes qual é a importancia da procriagdo? E que ela repre-
senta algo que perdura: é, para um mortal, a imortalida-
de. Ora, segundo vimos hd pouco, o desejo de imortali-
dadeélmepuiveidodeujodohmpoisquconmor
consiste no desejo da posse perpétua do bem; donde re-
sulta qmoamorétamhémodeaejodelmmce

0 desejo de imortalidade

Todas essas coisas, amigos, ouvi de sua boca, todas
as vezes em que me falava sobre o amor. Um belo dia,
porém, perguntou-me:

‘Qual é, caro Socrates, no teu modo de pensar, a
causa do amor e do desejo? Nao te aconteceu nunca ob-
servar como o amor empolga fortemente todos os ani-
mﬂn.tnntoosquemmwmom que andam na terra,
quando os possui o desejo de pltl:rl.l.r" Nunca observaste

{83) Moira: deusa da sorle. A milologia grega conhece trés Moinas
liina (Eitéithyia). deusa do nascimento. (n. L)

Maira fixa o destino de uma existéncia e llitia dé-lhe o impulso ini-
cial. Mss para que isso se dé, & mister a beleza (Kallona). (n. r.)
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como se tornam morbidos e incendidos de amor, primeiro
no momento de se unirem uns com os outros, e, depois,
quando se trata de alimentar o que foi gerado? Nunca re-
paraste como estdo prontos a defender sua prole, mesmo
os mals fracos contra os mais fortes, e a delxar-se morrer
por ela e como se sujeitam a passar fome para sustenta-
la, e como por ela arrostam todos os sacrificios?

‘Se se tratasse de homens, bem se poderia concluir
que ¢ a razio que os impele a agir dessa maneira. Mas
nao; trata-se de animais. A que causa atribuiremos o
amor e efeitos que neles encontramos? Saberias dizer-
me?’

Como lhe respondesse que nio sabia, continuou ela a
inquirir:

‘E erés que algum dia viras a ser perito em matéria de
amor, se nao sabes Isso?

‘Mas é justamente por esse motivo, Diotima, que vim
& tua pr ga, con ido de que ito de instrugéo.
Espero, pois, que me expliques em que consiste a causa
desse amor e tudo o mais que com o amor se relaciona.

‘Se ainda tens a convicgdo, respondeu-me ela, de gue
© amor por sua natureza é aquilo sobre que tantas vezes
concordamos, ndo hda motivo para tomares esse ar de es-
panto. Pois ainda aqui, vemos que é a natureza mortal
que procura, na medida de suas forgas, eternizar-se e
imortalizar-se. Mas Isso, ela alcanga pela procriagéo, por-
que deixa sempre um individuo novo no lugar de um ve-
lho. De fato, mesmo durante o tempo em que cada animal
passa como vivo e idéntico, como individuo, isto é no
tempo que val da infAncia a velhice, embora se diga que é
sempre o mesmo, ele ndo possul em si as mesmas colsas.
Estd continuamente a renovar-se, e a perder também,
quer sejam os cabelos, quer seja a carne. 0s 0Ss0s, O san-

‘E néo s6 no corpo se ddo as mudangas: o mesmo
acontece com o espirito. Costumes, convicgbes, desejos,
prazeres, aversdes, temores, todas estas colsas jamais
permanecem as mesmas. Umas vdo nascendo, &0 passo
que outras desaparecem. V&, porém, o que ¢ ainda mais
admirdvel: nossos proprios conheci itos. Ora
ora perecem; de modo que nfAo somos ldénticos a nos
mesmos nem em nossos conhecimentos.(*) Para que
usamos da reflexdo? Apenas para reter um conhecimento
que nos escapa? O esquecimento nada mais é do que a
fuga de um conheci 1o, e a reflexdo, pondo uma nova
recordacéo no lugar da que se foi, salva o conhecimento,
dando a impressdo de gue ele permanece sempre o mes-
mo

‘Desse modo, pois, é que se conserva tudo quanto é
mortal. Ndo, como o que ¢ divino, permanecendo sempre
exatamente o mesmo, mas, ao contrirlo, substituindo
continuamente o que desaparece e envelhece por outra
colsa nova, possuldora das mesmas qualidades.

‘E assim, caro Stcrates, ajuntou ela, que o mortal, o
corpo e as outras coisas participam da imortalidade; de
outra maneira, isso seria impossivel. Nfio deves pois te
espantar de que todos 0s seres amem a quem procriaram,
pois é devido ao desejo de imortalidade que amam e se
desvelam!

(84) O propno espinto, que se encontra ioCalizado num COMpO, tam-
bém estd L ase Logo. como se pode dizer que
um individuo & 0 mesmo desde o nascimento até a velhice? (n. L)




Ouvi todas essas afirmagoes, enchi-me de admiragéo
e disse: — ‘Acho admiravel o que bas de dizer, i
tissima Diotima; dize-me, porém: mas na realidade tudo é
assim como acabas de explicar?'

Ao que ela me respondeu, no tom de um verdadeiro
sofista: — ‘Nao o duvides, caro Sécrates! Se consentires
em volver os olhos para a ambigdo que anima todos os
homens, haverds de admirar-te da sua sem-razéo, a me-
nos que leves em conta o que hd pouco afirmei. Se refleti-
res como estéo dominados pelo desejo de alcangar fama e
adquirir uma gléria imortal, e de quanto estiio por ela
dispostos a arrostar todos os perigos, muito mais do que
por seus préprios filhos e a desbaratar suas rig a
suportar todas as fadigas, e até a morrer.

‘Ou pensas gue Alceste morreria por Admeto,(*) e
Aquiles por Pitroclo,(*) e o vosso proprio Codro*) para
legar o governo a seus filhos, se nio tivessem pensado
que a sua intrepidez deixaria para os tempos futuros uma
memdoria imortal, uma memoria como a que lhes votamos
agora?

‘Para isso, muito se requer; mas creio que é para al-
cancar um louvor imortal e uma fama semelhante a dos
que acabei de citar, que os homens se sujeitam a todos os
sacrificios, e tanto mais voluntariamente quanto melho-
aesdf?rem. pois assim sendo tanto mais amam a imortali-

ade

‘Aqueles cuja fecundidade reside no corpo, dirigem-se
de preferéncia as mulheres, e assim realizam a sua ma-
neira de amar, acreditando que pela criacido de filhos
atingem a imortalidade, a celebridade e a felicidade eter-
nas.

‘Os que, porém, desejam procriar pelo espirito, pois
ha pessoas gue mais desejam com a alma do que com o
corpo (e ela ¢ mais fecunda ainda que o corpo), esses an-
seiam por criar aquilo que 4 alma compete criar. Que
criagdo sera esta? E do pensamento e das demais virtu-
des. E a criagio desses homens a gquem chamamos
poetas, e a daqueles outros aos guais denominamos in-
ventores.

‘Mas a parte mais importante ¢ bela da sabedoria é
aquela que diz respeito a organizacfio dos Estados e da
vida doméstica, e que denominamos justi¢a e economia.
Quando algum homem, divino pela alma, possuido pelo
desejo de criar, atinge certa idade, sente entdo a necessi-
dade de procriar. Creio que também esse saira & procura
da beleza para nela procriar, pois no contrario da beleza
jamais engendraria qualquer coisa. Acossado pelo desejo
de procriar, dirige-se aos belos corpos de preferéncia aos

(85) Admeto, rei da Tessédlia, gt enfarmo, um ord-
culo @ deste soube que somente escaparia da morte se alguém fomasse
0 seu lugar. Sua esposa, Alceste, substituiv-0. Hércules, impressionado
com tanta devogido, desceu ao Infermo @ de A trouxe & esposa de Adme-
to. (n. r.}

(B6) Nio obstante saber que estava latalimenie condenado a perecer
se Heitor moresse, Aquiles ndo trepidou em mata-lo, para vingar a morte
de seu amigo Paroclo, (n. 1)

(BT) Codro, (ltimo rei de Atenas. Consultou o ordculo acerca da
ameaga que os heraclidos faziam & Atica e soube que o povo cujo chefe
fosse morto seria o vitorioso. Distargou-se em campdnia e fefiu um solda-
do, sendo morio por esle ditimo. Os alenienses, em homenagem a Codro,
aboliram a realeza mas escolneram para primeiro arconte, Medon, filho
de Codro (n. r.)
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feios, e se encontrar a0 mesmo tempo uma alma bela, no-
bre e bem-formada, entéio hd de ama-la apaixonadamen-
te. Diante de um ser assim, esse homem sente-se entu-
siasmado em falar sobre o mérito, sobre as coisas que

P op to de um h de bem e hd de
procurar educd-lo. Em permanente contato com o belo, e
em sua companhia, concebe e da a luz aquelas colsas de
que estava prenhe hd muito tempo. Isso para ele sera
sempre uma obsessio. Aquilo que criou, ele alimenta em
companhia do belo objeto que encontrou. Formam desse
modo uma unidio muito mais intima e uma amizade
muito mals solida do que a que se origina com os nossos
filhos, pois tém como propriedade comum filhos mais be-
los e imortais.

‘Nio hd ninguém que ndo prefira tais filhos aos hu-
manos; ¢ suficiente considerar Homero, Hesfodo e outros
poetas excelentes: que filhos deixaram a perpetuar-lhes a
gloria eterna e a perene memdria! E mais: que filhos na
Lacedemdnia deixou Licurgo, salvador desse pais e de
toda a Grécia! () No vosso Estado é muito honrado S¢-
lon em virtude das leis que criou, e outro tanto acontece
com muitos outros homens, em muitas outras terras, en-
tre gregos e entre bdrbaros. Esses homens realizaram
muitas obras belas e criaram virtudes de todo género.
Muitos templos j4 Ihes foram erguidos.

‘E bem possivel, caro Socrates, que tenhas acesso a
este grau de iniciacdo na doutrina do amor; nio sei, to-
davia, se poderas chegar ao grau superlor, o da revelagao
que ¢ o fim a que irdo ter todos os que praticam a boa
via. Ndo sei se ela estd ao teu alcance.(*) Pouco importa;
falarei sobre isso, e néo pouparei esforgos para elucidar-
te. Se és capaz, tenta acompanhar-me!

“Todo aquele que deseja atingir essa meta ideal, pra-
ticando acertada te o amor, deve comegar em sua
mocidade por dirigir a atencéo para os belos corpos, e an-
tes de tudo, bem conduzido por seu preceptor, deve amar
um 56 corpo belo e, inspirado por ele, dar origem a belas
palavras. Mas, a seguir, deve observar que a beleza exis-
tente num determinado corpo € irmé da beleza que existe
em outro, e que, desde que se deve procurar a beleza da
forma, seria grande mostra de insensatez néo considerar
como sendo uma unica e mesma colsa a beleza que se
encontra em todos os corpos. Quando estiver convencido
desta verdade, amard todos os belos corpos, passando a
desprezar e ter como colsa sem importancia o violento
amor que se encaminha unicamente para um s corpo.
Em seguida, considerard a beleza das almas como muito
mais amdvel do que a dos corpos, e destarte sera condu-
zido por alguém que possua uma bela alma, embora loca-
lizada num corpo despido de encantos, e a amard, ze-
lando por sua felicidade, e inspirando-lne belos pensa-
mentos capazes de tornar os jovens melhores. O amante
contemplard desse modo a beleza que ha nos costumes e
nas leis morais, notando que a beleza estd relacionada
com todas as colsas e considerard a beleza corporea como
pouco estimavel.

‘Depois destas consideragoes, ¢ para os conhecimen-

{88) Platio nunca escondeu a sua simpalia pelos governos aristocra-
ticos, pelos govemos de forga. Dal a sua alusdo aos lacedembnios. (n. r.)

(89) Alusdo aos mistérios de Eldusis, cujos adeplos deviam passar
por diversos graus de iniciagio, O que Diotima explicara agora repre-
senta o supremo grau da sabedoria. (n. 1)
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tos clentificos que o guia dirigird o seu discipulo a fim de
que ele possa agora perceber a beleza que existe nesses
conhecimentos. Langando o seu olhar sobre a vasta re-
gido jd ocupada pela beleza, deixando de ligar, como um
lacaio, a sua ternura a uma unica beleza, a de um jovem,
a de um homem, a uma s6 ocupacéo, o discipulo liberta-
se dessa escravidio, deixa de ser esse ente miserdvel. Ao
contrario, volver-se-4 agora para o imenso oceano da be-
leza e, contemplando-o, dara a luz incansavelmente belos
e espléndidos discursos. E os pensamentos surgirio da
inesgotavel inspiragio do saber; e assim serd até que o
seu espirito fortificado e enriquecido alcance a compreen-
sdo de uma ciéncia tinica que é a da beleza, de que te vou
falar! Procura compreender dando-me a maxima atengéo
de que és capaz.

‘Quando um homem foi assim conduzido até esta al-
tura da arte amorosa, e viu as coisas belas em gradacgéo
regular; quando atingiu corretamente a instituicio amo-
rosa, esse homem, caro Socrates, vera bruscamente certa
beleza, de uma natureza maravilhosa, aquela que era jus-
tamente a razéo de ser de todos os seus trabalhos ante-
riores. Verd um gue, em primelro lugar, é eterno, que nao
nasce nem morre, que niio aumenta nem diminui, que
além disso néo é em parte belo e em parte feio, agora belo
e depois feio, belo em comparagio com isto e feio em
comparacio com aquilo, belo aqui e feio acold, belo para
alguns e felo para outros. Conhecerd a beleza que nio se
apresenta como rosto ou como maos ou qualguer outra
coisa corporal, nem como palavra, nem como ciéncia,
nem como coisa alguma que exista em outra, como por
exemplo num ser vivo ou na Terra ou no Céu. Beleza, ao
contrario, que existe em si mesma e por sl mesma, sem-
pre idéntica, e da qual participam todas as demais coisas
belas. Estas coisas belas individuais, que participam da
beleza suprema, ora nascem ora morrem; mas essa beleza
jamais aumenta ou diminui, nem sofre alteracdo de gual-
quer espécie.

‘Quando, das belezas inferiores nos elevamos através
de uma bem entendida pedagogia amorosa, até a beleza
suprema e perfeita, que comegamos entdo a vislumbrar,
chegamos guase ao fim, pois na estrada reta do amor,
quer a sigamos sozinhos quer nela sejamos gulados por
outrem,. cumpre sempre subir usando desses belos objetos
visiveis como de degraus de uma escada: de um para
dois, de dois para todos os belos corpos, dos belos corpos
para as belas ocupacoes, destas aos belos conhecimentos,
até que, de ciéncia em cléncia, se eleve por fim o espirito
a ciéncia das ciéncias que nada mais é do que o conheci-
mento da Beleza Absoluta. Assim, finalmente, se atinge o
conhecimento da Beleza em si!

Se alguma coisa da valor a vida, caro Soécrates, pros-
seguiu a estrangeira vinda de Mantinéia, essa é a con-
templacdo da Beleza Absoluta. Se ai chegares um dia,
uma vez gque seja, nunca mais considerards belos o ouro,
as vestimentas magnificas e mesmo as belas jovens, a
quem tanto admirais agora, tu e muitos outros, a ponto
de estardes dispostos, para ver vossos amados e viver
sempre junto deles, se possivel fosse, a deixar de beber e
comer, animados unicamente pela paixdo da sua con-
templagio, pelo anseio de estar sempre a seu lado.

‘Que deveremos pensar de um homem ao qual tivesse
sido dado contemplar a beleza pura, simples, sem mistu-
ra, a beleza nfo revestida de carne, de cores, e de virias
outras coisas mortais e sem valor, mas a Beleza Divina?
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Achas que nio teria valor a vida daquele que elevasse seu
olhar para ela e a contemplasse, e com ela vivesse em
comunicacdo? Néo le parece gue vendo assim adequa-
damente o belo, esse homem seria o tnico a poder criar,
néo sombras de virtude, mas a verdadeira virtude, uma
vez que se encontra em contato com a verdade? Ora, para
aquele que em si cria e alimenta a verdadeira virtude é
que vio os favores e o amor dos deuses, ¢, se @ dado ao
homem tornar-se imortal, ninguém mais do que esse o
consegue!’

__“Af tendes, caro Fedro e vos gue me escutais, o
que Diotima me disse; ela me convenceu, e por minha
parte tento convencer os outros, de que para alcangar o
bem a natureza humana ndo encontrara facilmente me-
lhor auxiliar do que Eros, Por esse motivo afirmo que to-
dos os homens devem reverenciar a Eros; por esse motivo
eu mesmo o reverencio e particularmente o cultuo; e por
esse motivo o recomendo aos demais, e sempre, como
agora, nao me canso de elogiar, tanto quanto posso, o
poder e a bravura de Eros.

“Portanto, caro Fedro, recebe este discurso como um
elugir‘: a Fros! Ou, entéo, dé-lhe o nome que melhor te pa-
recer!”

Quando Socrates acabou de falar, todos os presentes
aplaudiram-no com entusiasmo. Somente Aristofanes
tentou dizer qualguer coisa, porque Socrates em seu dis-
curso fizera alusao a lenda referida por ele. Mas foi impe-
dido, porque nesse momento justo a porta de entrada es-
trondou sob golpes vibrados como por homens bébedos, e
se ouviu a voz da flautista.

Alcibiades

Agaton exclamou: — “Rapazes! Ide ver o que ha. Se
for algum dos nossos intimos, fazei-o entrar; se nao, dizei-
Ine que a festa ja esta terminada e que néo bebemos
mais.”

N&o demorou muito a se ouvir no corredor a voz de
Alcibiades, voz de bébedo a perguntar, em altos brados,
onde estava Agaton e a pedir que o levassem para junto
dele. Amparado pela flautista e por seus companheiros de
alegria, foi até onde estavam reunidos o0s outros.
Encostou-se 4 porta, coroado de heras e violetas, e todo
coberto de fitas.

— “Boa noite, alegre gente! Aceitareis como compa-
nheiro a um homem que ja bebeu bastante? Ou desejais
que nos retiremos, assim que tenhamos realizado o fim de
nossa visita, que & o de coroar Agdton? Ontem, nio me
foi possivel aparecer. E agora aqui estou, com a cabeca
cheia de fitas, pronto para tird-las e as colocar na cabega
de alguém que é sdbio e mais belo, se assim posso dizer.
Estais a rir, porque me vedes embriagado? Podeis rir,
pois sel que digo a verdade! Mas dizel logo: posso entrar
ou nao? Beberels comigo ou ndo, sio estas as condigdes.”

Todos o aclamaram e pediram que tomasse um lugar
a4 mesa. O proprio Agiton o convidou. Alcibiades se
aproximou, sempre amparado por seus companheiros, e
ergueu as fitas para coloca-las na cabega de Agaton.
Como as tivesse a altura dos olhos, néo viu Socrates, e
sentou-se ao lado de Agaton, entre este e Socrates, que se
afastars um pouco para dar lugar ao novo conviva.

Assim que sentou, abragou Agaton e o coroou. E Aga-
ton disse: — “Tiral os sapatos de Alcibiades, rapazes! Ele
serd o terceiro ocupante de nosso diva!”
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— "Pols bem” — concordou Aleibiades. — “Mas
quem € esse putro companheiro?”

Virou-se e viu Sdcrates; deu um pulo e exclamou: —
“Por Heéracles, que ¢ isto? Sderates? Continuas a
perseguir-me e te emboscas aqui, conforme o teu costume
de aparecer justamente nos lugares em que menos espero
encontrar-te! E agora, por que estds aqui? Por que dei-
tado justamente aqui, por que ndo ao lado de Aristéfanes,
ou de qualquer outro bom conversador, ou que o pre-
tenda ser? Sempre te arranjas de modo a deitar-te ao
lado do mais belo de todos os presentes!”

Socrates respondeu: — “Protege-me, Agaton! O amor
deste homem sé me causa incomodos. Desde gue o amel,
ndo me é mais permitido dirigir um olhar ou trocar uma
palavra com nenhum belo jovem, pois este homem, ciu-
mento e despeitado, comeca a fazer escAndalo, entra a
injuriar-me, e quase me agride. Por Isso toma cuidado
que ele nao faga nada disso agora! Arranja para gue haja
paz entre nos dois, ou entéo, se ele tentar usar de violén-
cia, protege-me. Na sua loucura e amor, este homem &
capaz de fazer muitas coisas.”

— “Entre nos nio pode haver paz" — Interpds Alci-
biades. — “Noutra ocasiio me vingarei, Quanto a ti, caro
Agdton, devolve-me algumas dessas fitas, para gue eu co-
roe a cabeca admirdavel deste homem. Quero evitar que
mais tarde venha a repreender-me por haver coroado 56 a
ti, e ndo a ele, a ele que com suas palavras vence os ho-
mens todas as vezes, ¢ ndo apenas ontem, como aconte-
ceu contigo.”

Alciblades tomou uma das fitas e coroou Socrates,
Em seguida, deitou-se.

Depois de se ter recostado, continuou a falar —
“Pols, senhores, segundo me parece, estals todos em per-
feito juizo. Isto & imperdodavel! Tendes de beber: tal é a
nossa combinagio. Nomeio-me a mim mesmo chefe dos
bebedores, até que tenhais bebido bastante. Que Agdton
trate de arranjar-nos um grande vaso, se é que o tem.
Rapaz! traze-me dali aquele balde de gelo.”

Reparara que tal vaso tinha um volume de mais de
oito cotilas.(*) Encheu-o de vinho e sorveu-o de uma vez,
antes dos outros. Em seguida, mandou enché-lo para So-
erates e disse:

“Contra S6crates, senhores, de nada adianta o sofis-
ma. Ele é capaz de beber a quantidade que qualguer um
deseja, sem ficar bébedo!”

O escravo encheu o vaso, e Soerates bebeu.

Entdo, Eriximaco perguntou: — “Que faremos agora,
caro Alcibiades? Ficaremos sem falar nem cantar diante
das tagas, como quem bebe unicamente pelo desejo de
matar a sede?”

Ao que Alciblades exclamou: — “Minhas saudacoes,
caro Eriximaco, otimo filho do melhor e do mais inteli-
gente dos pais!”

Eriximaco volven: — “Recebe também as minhas.
Mas, enfim, que iremos fazer?

Respondeu-lhe. Alcibiades: — “Faremos o que decidi-

res, pois a Ui se deve obediéncia: *Um s6 médico vale va-
rios homens'. (") Resolve o que te parecer melhor!”

(80) Cotila: medida de capacidade. Oilo cotilas equivalem mais ou
menos a 2 litres 1/5, (n. L.}
(81) Versos de Homero fiffada, X|, 514). Eriximaco, como dissemos,
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Eriximaco, entéo, explicou: — "Pols bem, escuta: an-
tes de tua chegada haviamos decidide que todos os pre-
sentes, a comegar pela direita e seguindo a ordem dos lu-
gares, fizessem cada um por sua vez um discurso sobre
Eros e o louvassem tanto quanto pudessem. Ora, todos
nos ja falamos. Tu, porém, até agora so tens bebido, sem
falar; por isso, é justo que também digas alguma coisa.
Depois, ordenards a Socrates que realize qualquer tarefa
que desejares, e ele, por sua vez, 0 mesmo fard com seu
vizinho da direita, e assim o farao todos.”

Alcibiades retorquiu: — “Muito bem, caro Eriximaco.
Todavia, nfo me parece ser uma agho justa cotejar o dis-
curso de um homem meio embriagado com os de pessoas
que nao beberam; e além disso, inteligente amigo, acredi-
taste no que Socrates acaba de dizer? Nio sabes que jus-
tamente o contrario do que afirmou é que é a verdade? E
que, 5e eu em sua presenca louvar outro que nfo seja ele,
deus ou homem, serd capaz de dar-me uma sova!”

— "“Nio gueres falar com mais respeito?” — retrucou
Socerates.

Mas Aleibiades continuou: — “Por Poséidon!(®®) Nao
me contradigas. Em tua presenca jamais louvarei outrem,
sefa la quem for!”

Entéao Eriximaco, apaziguador, disse: — “Pois ai esta:
faze 0 que desejas, louva a Socrates!”

— “Como, caro Eriximaco?! Achas que devo atacar
este homem e vingar-me em presenc¢a de todos vos!” —
respondeu Aleiblades.

Volveu Sdécrates: — “Eh! Qual é a tua intencio? Que-
res tracar de mim um elogio que me ridicularize? Que
pretendes fazer?"”

E Alcibfades: — "Dizer a verdade. V&, agora, se me
dds licenga!"
Ao que Soécrates respondeu: — “Como néo! dizer a

verdade, nio 56 ¢ coisa que eu permito, mas gue exijo!”

— "Pols vou dizé-la, jd. Quero, todavia, pedir-te um
favor: se vires que estd errado o que vou dizer,
interrompe-me e corrige. Nio queroc mentir propositada-
mente. E nio te surpreendas se acaso eu nao me recordar
de uma ou outra coisa em tempo e lugar exatos. No meu
atual estado, & muito dificil enumerar e pir em ordem Lo-
das as tuas excentricidades.

Elogio de Soerates

“Tentarel louvar Socrates, e para isso usarei de sim-
bolos. Ele pensara talvez que assim procedo com o fito de
ridiculariza-lo. Nao, nido é por isso: mas é que o simbolo
me servird apenas para exprimir a verdade.

“Comecgarel dizendo que Socrates é semelhante a es-
ses Silenos que se encontram nas oficinas dos estatuarios,
e que os escultores representam com avenas e flautas nas
méos: e quando se abrem essas estdtuas, vé-se gue no in-
terior se aloja um deus.(*)

era médico @ como médico deve dar ordens. Os versos agui enxer-
tados, de Homero, dirigiam-se a Macaon, lilho de Esculdpio. (n r)

(82) Poséidon: deus do mar. (n. t.)

(83) Silenos e sdtiros nio passam de semideuses dotados de grande
fealdade: t&m pele de cameiro, pés de cabra e chifres de ovelha. Tais
figwas serviam freqlentementa para dar a forma a armérios. O exterior do
armdrio, pois, era uma deslas leias figuras, abrindo-se, porém,
encontravam-se |& dentro ricas e belas coisas. (n. 1)
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“Direi, também, que ele se parece com o satiro Mar-
sias. Que sejas semelhante a ele quanto ao exterior, caro
Sderates, nem tu mesmo pords em duvida; escuta agora
por que motivo és parecido com ele quanto ao resto.

“Es um terrivel ironista, ndo és? Se o negares, chama-
rei testemunhas. Mas negaras que sejas tocador de flauta,
nio ¢? Pols estds enganado: és um flautista muito mais
admirdavel do que Marsias. Este, com sua flauta e com os
sons que da mesma tirava conseguia hipnotizar os ho-
mens, e ainda hoje se obtém o mesmo quando se tocam
as suas melodias; e o que se diz ser melodia de Olimpo,**
eu o atribuo a Marsias, que foi seu professor.

“De qualquer modo, tocadas por um hébil musico ou
por uma misera flautista, o caso é que suas musicas sio
as unicas que, por serem divinas, convém aos que neces-
sitam de coisas divinas e de comunhfio com os deuses.

“A unica diferenca que ha entre ti e ele, é que conse-
gues os mesmos efeitos sem te utilizares de instrumentos,
mas 506 de tua palavra.

“Quando se ouve um discurso, mesmo de um grande
orador, ninguém presta muita atenglo, mas guando ou-
vimos a tua voz, ou se ouve a recitacio de um discurso
teu, feita por outro, mesmo que este seja fraco em retori-
ca, todos, homens, mulheres, jovens, ficam absorvidos e
entusiasmados.

“Eu mesmo, amigos, se ndo vos desse a impressio de
estar muito bébedo, eu mesmo poderia invocar os deuses
como testemunhas da impressio que seus discursos me
causam, e continuam a causar, Ao ouvi-lo, meu coracho
pulsa mais fortemente do que o dos coribantes e
enchem-se os meus olhos de lagrimas sob o efeito de suas
palavras.

“Quando ouvi Péricles e alguns outros bons oradores,
convenci-me de que falavam excelentemente, mas no
conseguiram eles impressionar-me nem me perturbaram
tanto, jamais levaram meu espirito a indignar-se por nio
viver eu de modo digno. Este Mirsias me impressionou
assim tantas e tdo repetidas vezes, que a propria vida
chegou a se me afigurar insuportdvel. N&do poderas dizer,
caro Socrates, que isto néo é verdade,

“Mesmo agora, bem o sel, se quisesse prestar-lhe ou-
vido, ndo poderia resistir-lhe. Sentiria novamente as
mesmas impressbes de sempre; pois suas palavras me
obrigam a confessar que, sendo eu imperfeito, deixo de
cuidar de minha pessoa para dedicar-me aos negdcios dos
atenienses.(*®) Por isso sou obrigado a fechar os ouvidos
com forga, como se se tratasse das sereias, a deixé-lo e
fugir, para nio permanecer a seu lado até a velhice.

“Ninguém acreditard que sou capaz de me envergo-
nhar facilmente. Pois isso me acontece somente com este
homem: envergonho-me em sua presenca.

“Sei que ndo posso contraditd-lo em suas argumenta-
goes, e sel também gue nio il!{:d:usso por em prética o que
me aconselha. Quando me afasto um pouco de sua pre-
senca, vence-me a ambicdo das honrarias que as multi-
dbes me oferecem, e por isso eu o evito e fujo, e quando o

(#4) Olimpo: fabuloso inventor da flauta. Alcibiades modifica a lenda.
(nt)

(95) A ambig&o politica que animava Alciblades era maiof do que o
amor que dedicava ao velho mesire (n L)

120



revejo, envergonho-me de nido haver cumprido o que lhe
prometera.(®)

“Freqlenles vezes cheguel a desejar que nfo mais es-
tivesse vivo; mas se tal acontecesse, bem sei que minha
angustia seria maior.

“Confesso que néo sei como poderei viver bem com
este homem. E como eu, muitos outros passaram pelas
mesmas inquietacoes, ouvindo o som da flauta deste sati-
ro!

“Mas vou exibir-vos outras provas de sua semelhanca
com aqueles a quem O comparei, e enumerar-vos suas
admirdveis qualidades. Pois nenhum de vos, notai, co-
nhece de fato a Socrates, mas eu hei de mostra-lo.

“Se o examinardes do exterior, tendes a impressao de
que Sdcrates ama aos belos mancebos, que sente prazer
em conversar com eles, e entusiasmado os contempla.

“Além disso, seu exterior dd a impressao de se estar
em presenca de um ignorantéio, de um tolo. Ora, tal néo é
o aspecto de Sileno? Exatamente.

“Atental, porém: este exterior o envolve como a esta-
tua do Sileno, e se a abrirdes, e contemplardes o seu inte-
rior, quanta sabedoria, companheiros, havereis de 14 en-
contrar!

“Sabel, pois, que se alguém ¢ belo, ele pouco se im-
porta com isso. E o0 mesmo acontece em relagdo a quem €
rico, ou possui qualquer coisa que a outros clhos parece-
ria objeto invejavel.

“Todos estes bens, com efeito, nada valem para ele;
nos proprios, alias, nada parecemos ser aos seus olhos.
Por isso é que passa a vida, ndo a conversar compenetra-
do, mas a ironizar e a brincar com todos nés.

“Quando, porém, estd sério e se abre, ndo sei se al-
guém viu as coisas sagradas que nele ha; eu as vi uma
vez, e me pareceram tho divinas e deslumbrantes, aureas
e magnificas, que me convenci de que se deve fazer ime-
diatamente tudo quanto Socrates exige.

“Acreditei que ele sentia uma grande paixéo por mi-
nha florescente mocidade, e julguei que tal fato impor-
tava para mim em vantagem e ventura: pensei que, em
troca de meus favores, receberia de Sécrates toda a sua
ciéncia. Sim, eu me orgulhava desmedidamente do brilho
de minha mocidade!

“Com esse pensamento, mandel sair o escravo e fiquei
a s0s com ele, pois, antes disso, jamais estivéramos juntos
sem um companheiro. E preciso que vos diga a verdade,
toda a verdade; prestai pois atencdio, e tu, Socrates, se eu
mentir, desdize-me!

“Assim fol que, como vos dizia, amigos, fiquei a s0s
com Socrates e julguei que este se dispusesse imedlata-
mente a falar comigo na linguagem que amante e amado
empregam quando se encontram a s6s. Intimamente
regozijava-se com essa expectativa.

“Pois nada do que eu esperava sucedeu: Socrates fa-
lou comigo sempre na sua maneira habitual, e se foi
quando o dia passou!

“Depois, convidei-o para fazermos gindstica juntos, e
assim fizemos, esperando eu gque dessa maneira consegui-
ria qualquer colsa.

“Esteve comigo, e comigo muitas vezes praticou a lu-
ta, sem que ninguém estivesse presente. Deverei dizer que
mesmo entfio nada consegui?

(96) Alciblades prometeu a Socrales ndo se ocupar mais com politi-
ca Infelizmente. ndo soube cumprir 0 prometido (n 1)
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“Como nada houvesse conseguido, julguei que era ne-
cessario fazer uma tentativa mais decidida, e nfo cessar,
uma vez que comecara. Desejava saber como se atingla o
fim,

“Como amante a perseguir o amado, convidei-o a jan-
tar comigo. Nao aceitou desde logo o convite, mas depois
de alguma relutincia acabou cedendo.

“A primeira vez que velo, manifestou desejo de
retirar-se apenas terminado o repasto. Um tanto envergo-
nhado, deixei-o ir. Fiz outra tentativa, e depois do jantar
procedi com jeito, prolongando a conversa pela noite
adentro, e quando ele quis sair, insisti para que ficasse,
alegando ser muito tarde para que se fosse.

“Ficou e dormiu no divd em gque jantara, e que ficava
perto do meu, No aposento, ninguém mais dormia além
de nds. Tudo gquanto até agora vos disse poderia ser repe-
tido sem inconveniente diante de todos; mas o que vos
direi a seguir nio o haverleis de ouvir se, em primeiro lu-
gar, conforme diz o provérbio, o vinho néo contivesse a
verdade, haja escravos presentes ou nio, e, em segundo,
se esconder ato tdo digno como esse nao importasse em
injustica praticada contra Socrates.

“Alias, comigo se da o que acontece com 08 que S0
mordidos pela vibora: recusam-se, segundo dizem, a con-
tar o que houve, exceto aos que também ja foram mordi-
dos, porque somente estas pessoas podem compreender a
situagfo e desculpar o que fizeram ou disseram, quando a
dor os dominava.

“Eu, pois, que ful mordido por algo muito mais dolo-
roso, e justamente na mais sensivel parte de meu ser: em
meu coraciio, ou minha alma, ou como a queirals chamar,
eu que fui mordido pelos discursos da fllosofia, que mais
penetrantes sdo do que as presas da vibora quando en-
contram uma alma jovem e bem-dotada, e que levam a
dizer e fazer toda a espécie de extravagéncias, eu, que
vejo os Fedro, os Agiton, os Eriximaco, os Pausanias, os
Aristodemo, os Aristofanes, sem falar de Socrates e de
outros, eu nao hesito em tudo dizer diante de vos, porque
sabeis por experiéncia o que sio a vertigem e a loucura
produzidas pela filosofia.

“Sei gque perdoarels o que fiz e agora conto.

“Quanto aos servos, e, se houver entre nos um ou ou-
tro nfo iniciado(®) e menos culto, que ponham espessas
portas entre mim e suas orelhas!

“Assim, pois, caros amigos, quando as luzes foram
apagadas e os escravos se retiraram, pensei que o mo-
mento era chegado e nio precisava mais usar de cerimé-
nia com ele, devendo dizer-lhe com frangueza o que que-

ria,
“Toguel nele e lhe disse: — ‘Socrates, estds dormin-
do?’

‘Nao’, respondeu-me.

“Continuei: — 'Sabes o que quero?’
‘Néo; que é?'
“Af{ me abrl: — ‘Creio que és o unico gque merece ser

meu amante, e que ndo tens evidentemente coragem de
declarar-te. Pols, eu penso desta maneira: seria uma
grande tolice ndo fazer-te a vontade neste ponto, como
em qualquer outro, se porventura necessitasses de minha
fortuna ou da de meus amigos, porque nada desejo tanto

(97) Alusfio aos mistérios: os adeplos recentemente admitidos ndo
podiam conhecer tudo. (n. 1)



neste mundo como aperfeicoar-me de modo mais comple-
to, e para Isso jamais encontraria um auxilic mais eficaz
do gue o teu. Por esse motivo, eu me envergonharia
muito mais diante daqueles que tém juizo, se nfo conce-
desse favores & um homem da tua qualidade, do que
diante da multidao e dos tolos, por have-los concedido.’

“Ao ouvir estas palavras, Socrates, irénico e sempre o
mesmo, respondeu-me: — ‘Meu caro Alcibiades! Parece-
me que no fundo nio és um leviano, se pelo menos é ver-
dade o que dizes de mim e se de fato estd em meu poder
tornar-te melhor. Neste caso, estds a ver em mim uma
inimitavel beleza, que supera de muito a beleza de teu
corpo. Ora, se depois desta descoberta procuras entrar
em relagio comigo para trocares beleza por beleza, mos-
tras gue tens a intengéo de ganhar mais do que eu, pols
demonstras que desejas adquirir o que é verdadeiramente
belo, em vez do que é belo segundo a opinido do vulgo,
trocando assim ferro por ouro. Mas, vivissimo amigo,
pensa um pouco mals sobre tudo isso para que nio atri-
buas valor demasiado ao pouco que valho. Os olhos do
espirito s6 comegam a ver melhor gquando os olhos do
corpo se fecham; e tu ainda estas muito longe de haver
conseguido isso’.

“ ‘A minha opinido’, respondi ao ouvir essas palavras,
‘é essa e disse o que de fato penso. V&, agora, tu, o que em
tua opinido é o melhor para mim e para ti',

“‘Pois bem’, respondeu-me. ‘No futuro consultar-nos-
emos mutuamente, para ver o gue melhor convém a nos
ambos, tanto neste ponto como em outros.’

“Tendo dito e ouvido isso acreditei que ele estivesse
ferldo pelo dardo que lhe lancara,

Levantei-me, sem trocar mais palavra com ele,
cobri-o com o meu manto, era pleno inverno, e, entrando
s0b seu velho casacio, deitei-me a seu lado, pus meus
bragos ao redor do corpo deste homem verdadeiramente
divino e admiravel, e assim passei a noite.

“E, caro Socrates, ndo poderas dizer que minto; nao
obstante todos esses meus atos, ele se manteve sempre
indiferente a mim, ndo tendo por minha beleza senio
desdém, sarcasmo e desprezo; por minha beleza, que afi-
}:u:l de contas néo me parecia ser tdo pouca assim, caros

Zes.

*“Por al podeis julgar o orgulho de Sécrates. Pois ficai
sabendo, pelos deuses e pelas deusas!, que do diva de 86-
crates nio me levantei menos purc do que se houvesse
dormido com meu pai ou meu irmao mais velho!

“Como pensais agora que eu devia tratar a um ho-
mem assim? Eu me sentia desprezado, e niao obstante
néo podia deixar de admirar o seu carater, a sua conti-
néncia e o seu autodominio; encontrara um homem do-
tado de tamanha temperanga e¢ sabedoria como jamais
pensel que pudesse haver. O fato é que nem pude
zangar-me com ele nem renunciar 4 sua amizade, nem
descobrir meios de atrai-lo para mim. Eu bem sabia que
ele era mais invulnerivel ao dinheiro do gue Ajax(") ao
ferro, e falhara o Unico expediente com que esperara
capta-lo.

“Vagueei estonteado por casa, completamente apai-
xonado por este homem. Tudo isso aconteceu entre nés.

“Mais tarde tivemos ambos que tomar parte na expe-

(98) Ajax: herdl da Guerra de Trdia, (n. 1.)
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digio militar eontra Potidéla,(*) e foi assim que viemos u
participar da mesma mesa.('™)

“Pois mesmo entfio ele ndo deixou de mostrar-se su-
penor nao so al mim, mas a todos os outros, nas fadigas.

do, como [req temente acontece nas gueiras, nos
sucedia perder o contato com o grosso do exército e ficar
desprovidos de viveres, ninguém melhor do que ele sabia
suportar a falta deles. Quando, ao contrério, abundavam
os alimentos, ninguém melhor do que ele sabia aprecia-
los, freqient te se r a a beber, mas, se insis-
tiam, participava, e terminava por ver a todos bébedos, ¢
o mais admiravel & que nenhum dos homens jamais lo-
grou ver Socrates embriagado.

“Para suportar os invernos, e os invernos 14 sdo rigo-
rosissimos, ninguém como ele. Uma vez sobreveio uma in-
tensa geada, que obrigou a todos, ou a ficar em casa, ou a
se enrolarem em mantos e protegerem os pés com peles
de carneiro ou feltro quando saiam; pols mesmo entio
Sdécrates saia agasalhado apenas com seu traje habitual.
e com mais facilidade andava descalgo sobre o gelo do
que os outros com suas peles de carneiro.

“Os soldados o olhavam de soslaio, desconfiados de
que ele os estivesse a menosprezar.

“E esse o seu modo de proceder; ‘mas o que fez e su-
portou este bravo'('®!) na guerra, vale a pena ser ouvido.

“Uma vez ele se pos a meditar e ficou em pé, no
mesmo lugar, desde a madrugada; como nfo encontrasse
solugiio para o que pensava, ndo desistiu, mas continuou
imével, absorvido na reflexfio. Veio o meio-dia, e os sol-
dados o observavam. E diziam uns aos outros, pasmados,
que Socrates desde a alvorada se conservava naquela po-
si¢io, pensando. Enfim, uns jonios, ja era pelo entardecer
e todos haviam jantado, arrastaram para fora suas estei-
ras, para dormir ao relento, pois era verio, e também
para observar se Socrates passaria ali imovel a noite in-
teira. Pois ele ali permaneceu, naquela posicéio, até a au-
rora e o nascer do Sol; e entidio fez sua prece a Héllo,('™) e
se foi.

“Quereis saber como se comportava nas batalhas?
Pols af também se salientava. Quando se travou aguela
batalha em que obtive dos generais o prémio de bravura,
a Socrates, ¢ a mais ninguém, devi minha salvacio. Eu
fora ferido, e ele pnio me quis abandonar. E assim
salvou-me, a mim e as minhas armas.('™) Exigi, caro S6-
crates, dos generais que te concedessem o prémio mere-

(99) Potidéia. cidade grega . Foi tomada por Xeres. por ocasido da
invasio da Grécia, Era cidade aliada e ributdria de Alenas. Os atenien-
ses, temerosos de que Potidéia se revoilasse, por ocasido da Guerra do
Peloponeso, ordenaram que 0s seus habitantes demolissem as suas mu-
ralhas, padiram-lnes reféns e que despachassem os erwiados de Corinto.
Os habitantes da cidade recusaram e puseram-se conlra os atenienses
Potidéia foi sitiada e afinal tomada. apds alguns anocs de sitio. Sécrates al
esleve como soldado e & a isso que se refere Alciblades. (n. r)

{100) No exército ateriense a distribuigdo de viveres era feita por
Qrupos, que nomeavam um cozinheiro para prepard-los (n. 1)

(101} Versos de Homero — “Odisséia” — IV-242

(102) Hélio deus do Sol. (n. 1)

{103) Alcibiades acrescenla que Socrates também salvou as suas
armas. O soldado que perde o escudo & Lida como Covarde. Alcibiades.
lendo, deixa cair 0 escudo — mas Socrales o salva, @ com honra, isto &,
com suas armas. (n, L)
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sido. Sobre isso, ndo creio que me censures ou digas que
minto. E quando os generais, levando em conta a minha
posicdo,'™) decidiram outorgar-me a mim o prémio, tu
proprio insististe, mais do que eles, para que o dessem a
mim e nio a ti.

“Em outra ocasido, amigos, em que ele merecia ser
visto fol quando o exército debandado operou sua reti-
rada de Délion. O acaso me conduziu para perto dele. Es-
tava eu a cavalo e ele marchava a pé, sob pesada arma-
dura.

“Q exéreito se desagregara. Socrates retirava-se junto
com Laques.(*™) Encontrei-os, como disse, casualmente, e
quando os vi, dirigi-lhes a palavra, animando-os e
assegurando-lhes que néo os havia de abandonar.

“Nessa ocasido pude observar Sécrates melhor ainda
do que em Potidéia. Como ia montado, ndo sentia tanto
medo. Notei que ele ultrapassava de muito a Lagues em
sangue-frio, e me paraceu que ainda af, como nas ruas de
Atenas, ele caminhava, segundo aquele teu verso, caro
Aristofanes, seguro de si e langando olhares impavi-
dos.("%%)

“Observava calmamente tanto a amigos como a ini-
migos, e a todos era evidente, mesmo de longe, que
aquele homem saberia defender-se com bravura se al-
guém o atacasse. E por isso se retiraram, ele e seu com-
panheiro, sem ser molestado. Em geral, na guerra, nio se
atacam a homens que possuem tal témpera, mas sdo per-
seguidos de preferéncia aqueles gue fogem precipitada-
mente,

“Muitas outras coisas admirdveis poderiam ainda ser
lembradas em louvor de Socrates.

“Todavia, no que diz respeito a outras boas gualida-
des suas, poder-se-ia talvez dizer o mesmo de qualquer
outra pessoa. "

“Mas vede o que nele é digno de toda a admiragao: é
que Socrates ndo se parece com nenhum outro homem
dos tempos passados ou dos tempos atuais.

“Q proprio Aquiles tem quem se lhe assemelhe: a ele
podem ser comparados Brasidas e outro;('"") a Péricles,
Nestor e Antenor, e outros mais, e assim, para todos os
grandes homens se encontrariam outros com os quais po-
derlam ser comparados.

“Mas a um homem tdo singular como este, por muito
que se procure, nunca se encontrara alguém gue se lhe
assemelhe e faca discursos parecidos, tanto nos tempos
passados como nos atuais, a néo ser gue seja comparado,
como ja disse, aos silenos e satiros, porque Socrates e
seus discursos ndo sofrem confronto com os de qualquer
outra pessoa.

“De fato: uma coisa que me esqueceu dizer, ao come-
gar este louvor, é que os discursos de Socrates sdo muito
semelhantes aos dos silenos.

“Se alguém se dispde a ouvir-lhe os discursos, o pri-
meiro impulso, com efeito, é considerd-los ridiculos, tals

(104) Alcibiades perlence a uma lamilia nobre; Socrates ésimples
plebeu (n 1}

(105) Lagues: cidadio aleniense HA um didlogo de Platdo que traz o
seu nome como titulo (nt)

{106) Verso mutilado de “'As Nuvens' de Aristtfanes (n 1)

(107) Brasidas: general que combateu na Guerra do Peloponeso Re-
velou as mesmas qualidades que Aquiles na guerra de Trdia. (n L)



sfio as palavras e as expressdes em gue os envolve, que se
tem a impressio de ver a pele de um sdtiro comico.

“Fala em burros de carga, em ferreiros, em sapatelros
& em curtidores, e assim d4 a impressfo de estar sempre a
repetir as mesmas coisas, com as mesmas palavras (™) ¢
a tal ponto, que desses discursos se rirdo os homens in-
cultos e levianos.

“Mas gue se abra o armario e se olhe para o seu inte-
rior, e ver-se-d gque sfo os unicos discursos providos de
profunda significagio; e também que sio os mais divinos
e 0s mais ricos em imagens da virtude, e que abrangem
muito, ou, melhor, abrangem tudo o que deve observar
um homem desejoso de se tornar perfeito.

“af tendes, companheiros, o que vejo de louvavel em
Socrates.

“0 que lhe censuro, ja o disse incldentemente, ao
relatar-vos como me ofendeu. E, alids, ndo fui o unico a
ser tratado dessa forma: o mesmo fez a Carmides, filho de
Glaucon, e a Eutidemo, filho de Diocles, e a muitissimos
outros, a quem enganou tomando o papel de amado em
lugar do de amante.

“E por isso aviso-te, caro Agdton: nio te deixes iludir
por esse homem. Advertido por nossa experiéncia, trata
de ser cauteloso, a fim de néo vires, como la diz o prover-
bio, a aprender pelo prejuizo!”

Quando Alcibiades acabou de falar, todos se riram de
sua franqueza sobretudo porgue ele parecia ainda estar
apaixonado por Socrates.

Saerates entio falou: — “Ninguém diria, caro Aleibia-
des, que bebeste tanto; pols, se assim fosse, nao terias
sido capaz de voltear tio sutilmente em torno do assunto,
a fim de disfarcares o alvo visado por teu discurso,

“S6 no im o mencionaste, como coisa secunddria: to-
das as tuas palavras tendiam unicamente a suscitar ini-
mizade entre mim e Agdton. Crés que devo amar-te a ti, e
a ninguém mais; e que Agaton s6 deve ser amado por i, e
por mais ninguém.

“Nenhum de nés, porém, deixou de notar tua inten-
¢éio; o drama satirico('™) e silénico foi revelador.

“Mas esperemos, caro Agdton, que ele nada consiga, e
vela para que ninguém ponha inimizade entre nos.”

— “Efetivamente, tens razdo, caro Socrates” — disse
Agdton — “este homem se veio deitar entre nos dois, a
fim de separar-nos, o que prova as suas intencoes. Mas
isso de nada adiantard; vou para ti, e deito-me a teu la-
do!”

— “Muito bem" — respondeu Socrates — ‘‘vem e
deita-te agqui.”
— “Por Zeus!" — gritou Alcibiades. — “Este homem

continua ainda a ofender-me! Acha que em toda parte
deve desprezar-me! Pelo menos, incompreensivel Socra-
tes, deixa que Agaton se recline entre nos dois.”

— “Nao" — respondeu Sécrates — “é impossivel. Fi-
zeste o meu elogio; agora devo elogiar o homem que se

(108) Método de Sécrates: comega suas prelegbes por falar em coi-
sas da vida cotidiana, conhecidas de fodos, e depois, acs poucos, se
eleva 4 consideragdo dos mais arducs probelmas. (n. t.)

(109) Drama satirico: depois da representagdo das Iragédias,
costumava-se represantar um “drama satirico”, no qual o tema era de in-
dole ridicula, Socrates aqui alude acs sdtiros e silenos, com oS quais
Aleiblades em seu discurso o comparou. (n. L)
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encontra & minha direita. Ora, se Agaton ficar 4 tua direi-
ta, deverd louvar-me; mas eu quero louva-lo antes. Sosse-
ga, meu irrequieto amigo, e deixa que eu elogie o rapaz.
Desejo alias vivamente louvé-lo™.

— “Ah! ah! " — exclamou Agédton — “néo posso, caro
Alcibiades, ficar neste lugar. Vou mudar-me porque de-
sejo ser elogiado por Bocrates.”

— “E sempre a mesma coisa” — coneluiu Aleibiades.
— “Quando Sécrates estd presente, ninguém consegue re-
ter um belo jovem a seu lado. Vede, mesmo agora, como
ele arranjou um pretexto plausfvel para reter junto de si
este belo jovem.”

Epilogo

Agdton levantou-se para ir deitar-se ao lado de Sdcra-
tes, quando subitamente um grupo de noctivagos se de-
teve ante as portas e, encontrando-as abertas, invadiu a
sala do banquete e tomou assento 4 mesa.

Uma bulha enorme se fez; os presentes nio mais obe-
deceram ordem, e foram obrigados a tomar muito vinho.

Eriximaco, Fedro e alguns outros partiram entio, se-
gundo me disse Aristodemo.

Este, porém, por sua parte, fol vencido pelo sono. Era
na época das noites longas, e dormiu muito tempo. Acor-
dou pela madrugada, com o canto dos galos.

Ao abrir os olhos, pide ver gue os outros ou dormiam
ou haviam ido embora, e que apenas Agaton, Aristéfanes
e Sécrates continuavam acordados, e bebiam de uma
grande tigela, que corria da esquerda para a direita.

Sécrates conversava com eles.

Aristodemo nfo conseguiu recordar-se da maior parte
dessa conversa, pois havia perdido o seu infclo e cabece-
ava ainda de sono.

O assunto dela, disse-me Aristodemo, era o seguinte:
Séerates obrigara os seus interlocutores a reconhecerem
que competia a um mesmo homem escrever comédias e
trageédias, pois quem, por sua arte, é poeta de tragédias,
também o é de comédias.

Socrates obrigou-os a aceitar isso, mas os outros ndo
o puderam acompanhar, e cairam no sono.

Primeiro adormeceu Aristéfanes; depois, quando o
dia chegava, Agdton.

Socrates, depois de fazé-los dormir, levantou-se para
salr, e Aristodemo o acompanhou, conforme era seu cos-
tume.

Socrates dirigiu-se para o Liceu e, depois de se haver
banhado, 14 passou o dia entretido em suas ocupacdes
ordinarias.

Depois, ao entardecer, foi para casa repousar.
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Platao

Ruinas de famosa “Academia”



Fedro

O “Fedro” é um dos mais célebres e mais sugestivos
didlogos de Platdo. Jd os escritores antigos, como Dioni-
sio de Halicarnasso, assim o consideravam. No século
passado, um filésofo que era ao mesmo tempo um erudito,
Frederico Schleiermacher, considerava “Fedro”, com al-
guma razdo alids, como o resumo da filosofia de Platdo.

O mistério do amor fornece e este didlogo a sua in-
tensidade dramdtica. E a maneira pela qual Platdo exa-
mina esse tema elerno, faz do “Fedro” ndo somente uma
profunda obra filoséfica mas, ainda, uma magnifica
obra-prima do pensamento humano.

O “Fedro” prolonga o “Banquete”, acrescentando
maior nitidez a algumas das questées que foram exami-
nadas neste ultimo didlogo. Dd ao pensamento de Platdo
maior precis@o e desenvolve idéias do mais alto interesse
no que se relaciona com o problema da cultura filosdfica.
E-se tentado a aceitar que o “Fedro” representa, na filo-
sofia de Platdo — e talvez mesmo na filosofia da Grécia —
aquele “dia feliz de verdo”, de que fala Wilamowitz. Re-
sumindo o “Fédon”, o “Banquete” e a “Republica”, o
“Fedro” é um dia radioso no alvorecer da Filosofia. Nele
se cruzam idéias expostas em outros didlogos, se anun-
ciam, através de uma névoa a que o sol dd um brilho
particular, outros problemas fundamentais do pensa-
mento humano.

Nao se sabe bem quando foi composto este didlogo.
Julgam os especialistas que foi redigido por volta do ano
de 366 antes de Cristo. Mas estas minicias ndo sdo de tal
importdncia diante do interesse que o didlogo apresenta
por si mesmo.

Os interlocutores deste didlogo sdo dois: o velho e
irénico Socrates e o “‘jovem” entusiasta, Fedro. Mais jo-
vem talvez pelo espirito do que propriamente pela idade.
Duas outras figuras aparecem no didlogo, mas de uma
maneira indireta: Lisias e Isécrates. O primeiro é um lo-
gografo, um causidico ou mestre de retorica, meteco que
teve uma certa fama em Atenas. Isécrates — amigo de
Platao — é o orador grego, dotado de certo espirito filoso-
fico, trato este que falta a Lisias.

* k%

Sumariando o didlogo, encontramos, logo de inicio,
Fedro grandemente entusiasmado com um discurso que
Lisias pronunciara. Encontrando-se com Sécrates, Fedro
convida-o para ouvir o discurso de Lisias. Por amizade a
Fedro e também porque é grande admirador de discur-
808, nos quais enconira sempre um pouco da expressao
da alma dos homens, Sécrates acompanha Fedro até fora
dos muros da cidade. Estendem-se os dois a sombra fron-
dosa de um pldtano e Fedro passa a ler o discurso de
Lisias.

A primeira parte do didlogo é ocupada pela leitura
do discurso descosido de Lisias. Fala-se ai do amor que é
paizdo e do amor sensatez. Mas — Platdo af pos, imi-
tando talvez os retéricos a quem combatia — o artificia-
lismo proprio dos discursos dos “logégrafos”, isto é, nos
quais ndo se encontra uma idéia justa, sugestiva e ver-
dadeiramente fecunda, mas onde se podem perceber to-
das as regras da arte retorica.
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Ao terminar a leilura do discurso que tanfo o entu-
sizsmara, repara Fedro na expressdo irdnica de Sdcra-
tes. Desafia-o, chega até a ameagd-lo e obriga-o a reto-
mar o mesmo assunto tratado por Lisias. Sdcrates co-
meca confessando que ndo encontrara na “obra-prima”
de Lisias, as qualidades necessdrias a um discurso gue
fosse, wo mesmo templo, belo e verdadeiro. Falta & retd-
rica de Lisias inspiracdo e ele ndo possuia sabedoria. 86-
crates retoma o fema que Lisias tratara e, apelando para
as recordacoes do passado, sobretudo para o que ouvira,
de Safo e de Anacreonte, passa a mostrar quais os efeitos
do amor que é paizdo, o amor que ele — assim como Li-
sins havia considerado — cré ser um amor nocivo. Ao
terminar o seu discurso, que tem mais britho mas em que
as idéias se assemelham muito as que Lisias ulilizou,
como que tomado de arrependimento por haver blasfe-
mado contra um deus a quem todos prestam um fervo-
roso culto, entoa, como Estesicoro, uma palinddia ao
Deus Amor, a fim de penitenciar-se. O amor ndo pode ser
apenas uma fonte de maldade e de maldicoes. O amor €
também inspirador de acdes sublimes. Inspirado pelo seu
“demonio”, Sdcrates estabelece as diversas formas de de-
lirio que conduzem a acgdo do homem: o delirio profético,
inspirado por Apolo e que se relaciona com os pressd-
gios; o delfrio purificador, sob a inspiragdo de Baco e que
se liga aos mistérios da religido; o delfrio poético, dddiva
das Musas e, enfim, o delirio erdtico ou amor filosdfico, o
mais nobre de todos e que se acha sob o poder de Eros, o
deus do amor. O grande motor das agdes humanas é o
amor. Ele também impele a cultura. De que modo é pos-
stvel amar a sabedoria? Como é posstvel a filosofia, que €
precisamente o amor da sabedoria, se ela ndo se funda-
menta principalmente num acendrado amor pelo saber,
num verdadeiro delirio? A resposta a essa quesido, nos a
vamos enconirar no centro deste didlogo.

L I

Toda forma de delirio vem da alma e é necessdrio
que o homem saiba amar, tendo conhecimento, ao mesmo
tempo, da sua alma e da dos outros homens, Dir-ge-ia
mesmo gue é mister que ele saiba amar aprendendo antes
a conhecer a alma de todas as coisas. Mas qual é a natu-
reza da alma? Dificil pesquisa essa a que tém procurado
dar resposte as diversas psicologias e as mais diferentes
sociologias! Ainda agui para gque possa dar uma nogdo
aprorimadamente erata do que é a natureza da alma,
recorre Platdo a uma imagem, ou melhor, a um mito.: o
do carro alado e seu cocheiro. Nessa imagem resume Pla-
tdo a luta que a razdo trava com a vontade e a concupis-
céncia.

Todas as almas, as dos deuses assim como as dos
maortais, todas tentam atingir o lugar que estd para além
do céu e onde residem as Verdades Efernas. As almas
dos homens, antes de terem caido neste sepulcro que é o
corpo, conseguiram vislumbrar — umas mais de perto,
outras de maneira menos precisa — a Pureza, a Justica, a
Sabedoria. Decairam, corromperam-se, encheram-se de
vicios ao se ligarem com o corpo. Guardam todavia uma
ténue recordagdo do que antes cotemplaram e tendem,
sempre, para aquela perfeicdo gue um dia contemplaram.
A eristéncia atual da alma nunca perde de todo o Seu
contato com a eristéncia supra-empirica.

O mito do earro alado, no gqual o cocheiro é a razdo e
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08 corcéis a vontade e a concupiscéncia, é riquissimo.
Longo seria, numa simples introducdo, indicar tudo
agquilo gue ele nos sugere e sobre o que nos leva a medi-
tar. Alids, a leitura desse trecho do didlogo hd de sugerir,
por certo, aqueles que sdo dotados de espirito filosdfico,
0s diversos e profundos sentidos desse mito de Platdo,
Ver-se-d, nesse “momento” do “Fedro”, gqual o pensa-
mento de Plaido acerca das relagdes entre a alma hu-
mana e a divindade; qual o destino da alma, condenada
& queda, a viver lignda ao corpo, qual o sentido gque toma
o “idealismo” platénico no gque diz respeito a hierarguia
das almas.. Uma inesgotdavel rigqueza de pensamento
acumula-se nesse mito impregnado de poesia. Um mundo
de idéias, que se foi dividindo e engendrando através dos
séculos, novas formas de filosofias e de leologias, teve
origem nesse momento da fllosofia platénica.

* x &

A ultima parte do didlogo é dedicada ao erame de
um tema gque parece novo. De fato, porém, desde o intcio
esse tema estava marcado. Desde o infcio do didlogo
fala-se do discurso, da qualidade das composigdes retori-
cas. O didlogo ocupa-se, assim, na sua iltima parte, com
a Retorica. Qual a finalidade dessa arte em gue Lisias
parece ser mestre? A sua finalidade consiste, sobrefudo,
em dirigir as almas e deve ler um sentido — o da verdade
e ndo o da verossimilhanga. Ndo sendo assim, a Retorica
ndo € uma psicagogia mas uma arte tenebrosa, grosseira
e condendvel que serve apenas para ludibriar. Todos
aqueles que, mediante os artificios do discurso ou as ma-
nhas da palavra enganam os homens, langando-os na
confusdo do Justo e do Injusto, sdo vis e mediocres “logd-
grafos”, reles rabulas que apenas merecem o mais pro-
Jundo desprezo dos sdbios.

Assim, ao ver do velho Soécrates, a retéria verdadeira
se reduz d arte do pensamento, ¢ Dialética. E esta nada
tem de comum com as regras artificiais dos hdbeis e es-
pertos mestres de retérica como os Tisias ou os Trasima-
cos. A condigdo essencial da verdadeira retdrica, da elo-
quéncia é o saber. Ndo é o miserdvel aficio de mistifica-
dor da palavra, nem a arte sorrateira do falso escritor. O
divino poder da direcdo das almas é o caminho vivo, cla-
ro, distinto e harmonioso da Verdade.
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Fedro
(Socrates e Fedro encontram-se numa rua de Atenas)
Prologo

SOCRHTES.‘ — Meu caro Fedro! Para onde vais e de
onde vens?

FEDRO: — Venho, caro Socrates, da casa de Lisias,("}
o filho de Céfalo.®) Vou dar um passelo fora dos muros da
capital. Estive 14 sentado durante muitas horas, desde a
madrugada, Obedecendo i preseri¢ido do nosso amigo
Acumeno ) costumo passear fora dos muros, pois diz ele
que tais passeios sio muito salutares.

SOCRATES: — Acumeno tem razdio, meu caro. Mas,
pelo que vejo, Lisias se encontra na capital,

FEDRO: — Sim, estd em casa de Epierates, que mora
no edificio de Mérico,(*) proximo ao templo do Olimpo.

SOCRATES: — Qual foi 0 assunto de vossa conversa?
Ou porventura Lisias vos tera bangueteado com o0s seus
discursos?

FEDRO: — Eu te contarei, se tiveres tempo para me
acompanhar,

SOCRATES: — Por certo! Nio te parece gue eu, como
diz Pindaro, sou homem para sacrificar a qualguer outra
colsa o cuidado de ouvir-te narrar a conversa que tiveste
com Lisias?

FEDRO: — A caminho, entéol

SOCRATES: — Fala.

FEDRO: — Achards muito interessante o que vou di-
zer, Socrates, pois € assunto da tua predilecdo. Falava-
mos Sobre 0 amor e nao sei como se originou tal palestra.
Acontece que Ligias escreveu um discurso semelhante aos
que se dirigem a um rapaz bonito. N4¢ tinha, porém, a
forma de uma carta de amante. B justamente isso que o
discurse tem de mais notavel, pois Lisias sustenta que
antes se devem prestar favores a quem nio ama do que a
um apaixonado.

SOCRATES: — Que homem perspicaz! Ele devia ter
escrito que @ melhor ser complacente com o pobre do que
com o rico, com os mais velhos do que com os mais mo-
cos, e de modo geral com todos agueles que padecem de
misérias semelhantes 4s minhas e a muitos outros como
eu. Isso seria um belo trabalho para um mogo devotado
aos interesses populares.(®) Mas estou tdo ansioso de ou-

{1) Lisiss — mestre de relérica e notéavel causldico de Alanas. Redi-
gia razdes que as partes recilavam nos tribunais. Fra o que entic se
chamava: um legografo. Meteco, lugiu apds a vitdria politica dos Trinta
Tirancs & reuniu-se aos demodralas que se agruparam em toma de Trasi-
bulo, fazendo-se seu correlor de fundos para a compra de armas. Platio é
bastarte severo para com Lisias, pois — parece — Lisias foi um dos que
urdiram a conspiragio da'gual resultou @ morte de Sacrates (n. r)

(2} Célalo — pai de Lisias, metecc de Siracusa, gque i grande fa-
bricanie de armas no Fireu, lixando-se mais tarde em Atenas, a convite
do Périclas. {n. r}

(3} Acumens — médico ateniense afamade, pai de Eriximaco. (n. L}

{4} Morico — rico atenlense. Seu name ficou ligade 2o adificio a8 que
un refere Fedro, (n.r.)

{6} Ironia dirigida & Lisias, orader democrata. (n. r.)
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vir esse discurso gue te acompanharia ainda que fosses
até Mégara e, seguindo o exemplo de Herodico,(*) voltas-
ses depois de alcangar o muro.

FEDRO: — Qual ¢ a tua opinio, carissimo Socrates?
Achas que eu, um ignorante, posso repetir condigna-
mente o que Lisias, o malor escritor da nossa época, tra-
balhando com calma, levou tanto tempo a redigir? Oxala
gue assim fosse! Isso para mim seria mais do que ganhar
um grande fortuna,

SOCRATES: — Meu bom Fedro: se eu pudesse
enganar-me a respeito de Fedro, seria também capaz de
esquecer a mim mesmo. Mas nada disso sucede, Tenho
certeza de que esse Fedro nio ouvil uma vez so0 o dis-
curso de Lisias. Ele lhe pediu que o repetisse varias vezes
e Lisias acedeu ao seu desejo. Isso, porém, ainda nao era
suficiente: ele apanhou o manuscrito e leu as partes que
achava mais interessantes. Passou toda a madrugada
ceupado nele, e quando se cansou de estar sentado saiu
para dar um passeio, Pele cdo!(") Acredito que ele sabe de
cor o discurso, se 0 mesmo nio € demasiadamente longo.
Além disso, ele se dirige para fora dos muros a fim de
grava-lo bem na memdaria. E, encontrando um homem
avido de discursos, alegrou-se de vé-lo e de ter assim
quem participasse do seu enfusiasmo coribantico.® Por
isso o convidou para companhd-lo. Quando, porém, o
amigo de diseursos lhe pediu que recitasse o de Lisias, ele
insistiu e fingiu pouca disposi¢ic para falar, mas acabaria
recitando-o ainda gue ninguém o quisesse escutar,
mesmo que fosse fazendo violéncia zos ouvintes. Pede-
Ihe, pois, caro Fedro, que laga de uma vez o gque de gual-
quer modo acabara por fazer.

FEDRQ: — Sera preferivel, na verdade, que eu recite
o diseurse como melhor puder, pols creio gue nao me
deixaras em paz enquanto eu ndo o recitar, sendo-te indi-
ferente gue o faca bem ou mal.

SOERATES: — Tens toda a razio.

FEDRO: — Entao farel como ja te disse. Realmente,

(8) Herddico: corredor atlético que costumava exercilar-se comrendo
até um muro e vollando, (n. L)

{7) "Pelo céo': exclamagao fregiientemente usada por Sterates. Pro-
vavelmente se relaciona com a lealdade do cio. Mo didlogo Gorgias,
entretanto, Sborates diz (482b): "Pelo cio. pelo deus dos eglpcins™, A
religido eglpcia conhecia da lato um deus de nome Anubis, que era re-
presentado com um corpo de homem e cabega de cao. Mas nao se se-
que dal qua Sécrates jure por esse deus, com cereza pouco conhecido e
pouco apreciado pelos gregos cldssicos. Acs contempordneos de Soora-
tes ndo eram simpaticos os deuses egipcios que linham corpos ou mem-
bros de animais. Em Platio, gue esieve varios meses ou lalvez anos no
Egito, & natural a sssociagao do juramento “pelo cao” com a idéia da-
quele deus cujas estialuas linha visto, @ & compreensivel que, usando de
libardade poética, ele ponha essa frase nos labios de Sdcrates. O Séera-
tes histérico, contudo, devia usar a simples exclamagio “pelo cdal”, sem
aludir a0 deus eglipcio. {n. 1}

(8} Entusiasmo conbantico; proprio dos coribentes, adeplos de uma
saita religiosa estrangeira gue foi desprezada pels maiona dos gregos.
Seu culta consistia sobretudo em atos excénincos e libagdes alcodlicas.
Os gregos davam a denominagdo proverbial de “coribinfice” a um entu-
siasmo exagerado. {n. 1) — Os coribantes, sacerdotes de Cibele, etam e
origem frigida. Em meméria & morte de Afig, filho de Cibsle, coriam,
canduzindo tochas através das cidades, a gritar & a fazer grande estarda-
Ihago. (Adendo do r.)
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caro Socrates, nao me esforcei por decorar o discurso..
Exporei, entretanto, com a exatiddo que puder, aquelas
coisas pelas quais, conforme diz Lisias, o apaixonado se
distingue do que néo ama. Explicarei tudo ordenadamen-
te, comegando pelo principio.

SOCRATES: — Antes, porém, meu amiguinho,
mostra-me o gue tens na mio esquerda, debaixo do teu
manto! Suspeito que seja o proprio discurso. Caso eu te-
nha acertado, convence-te disto: tu és meu grande amigo,
mas, estando o proprio Lisias desse modo presente nao
estou decidido a te permitir uma simples repeticio do
discurso. Bem, deixa 14 ver isso...

FEDROQ: — Cala-te, caro Socrates! Puseste por terra a
minha esperanca de fazer uma experiéncia de memdria
contigo. Onde queres gque nos sentemos para ler?

SOCRATES: — Afasterno-nos aqui da estrada e cami-
nhemos ao longo do Iisso.(") Mais adiante poderemos
sentar-nos a vontade e estaremos sossegados.

FEDRO: — Ao gue parece, escolhi uma boa ocasifo
para andar sem sanddlias. Quanto a ti, Sécrates, andas
sempre descalgo.') E bem agradavel banhar os pés e
caminhar pela margem deste riacho, e mais agradavel
ainda nesta estagdo e nesta hora do dia.

SOCRATES: — Entao avante! Procura um lugar onde
nos possamos sentar,

FEDRQ: — Vés aguele altissimo platano?

SOCRATES: — Como nfo!

FEDRO: — Ali ha sombras, relva, e sopra um pouco
de brisa. Debaixo dele podemos nos sentar e até, se gui-
seres, deitar-nos.

SOCRATES: — Vamos para 1.

FEDRO: — Dize-me uma coisa, caro Socrates: néo
afirma o povo que de um destes lugares, 4 margem do
Ilisso, Boreas raptou Oritia?('*) Ou fol na colina de Ares?
A lenda, com efeito, admite que foi no Ares e nao aqui
que Oritia fol raptada,

SOCRATES: — Com efeito.

FEDRO: — Quem sabe se nao foi agui mesmo onde
estamos? E bonito este trecho do regato; a dgua aqui é
pura e transparente; este lugar bem se presta aos folgue-
dos das jovens.

SOCRATES: — Nio foi aqui, mas cerca de trés ou
quatro estddiosi'*) mais abaixo, onde atravessamos o re-
gato em dire¢éo ao templo de Agra.('®) Ha naquele ponto
um altar a Boreas.

FEDRO: — Nao prestei muita atengao. Mas por Zeus,
caro Bocrates, dize-me uma coisa: acreditas gue esse mito
corresponda a verdade?

SOCRATES: — Se eu fosse, como os homens doutos,
um inerédulo, ndo seria um homem extravagante, um
desses sujeitos que pracuram os atalhos ainda nao bati-
dos. Se fosse da opinido deles diria, fazendo deducdes

(9) llisso: regato praximo a Atenas. {n. t)

(10} Socrates em geral andava descalgo. O mesmo sucedia a Fedro
nasse dia. (n. t)

(11) Béreas, do grege “boros”, o gue devora, deus do vento nore,
filho de Astreu, um dos Titds, e da Aurora. E representado, na mitologia,
como um velho, Boreas raptou Oritia, filha de Ereteu, rei de Alenas. As
brisas eram consideradas filhas de Boreas e de Aritia. {n, 1)

(12} O estidio & uma medida antiga. Equivalia & 164 metros. {n. t.)

(13) Agra: deusa mitalégica. {n. t.)
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muito doutas, o seguinte: o sopro de Boreas arremessou-a
das rochas que existem perto dagqui, guando ela brineava
com Farmaceéia;(**) em conseqiiéncia disso Oritia morreu,
e o povo contou que ela fora raptada por Bareas. (Ou tal-
vez isso se tenha passado no Areégagﬂ.["‘] ois também
se diz que ela ali foi raptada, e nio dagui.)(’®) Eu, caro
Fedro, acho tudo isso muito bonito, mas € trabalho para
um homem de grande inteligéncia, a quem o esforco ndo
intimida, e al nio encontramos a felicidade. Além disso,
serd necessdrio interpretar a seguir a figura dos Hipocen-
tauros, a da Quimera, e finalmente uma multidio de
Gorgonas e de Pégasos,('") um numero pasmoso de outras
criaturas inexplicdveis e lenddrias. Se, por incredulidade,
se procurar dar verossimilhanca a esses seres, usando
para isso de uma curiosa e grosseira sabedoria, perde-se
nisso o tempoi('®) e ndo podemos apreciar a vida ecomo
convém. O meu lazer, ndo o destino a essas explicacoes e
els al a razao da minha atitude: ainda ndo cheguei a ser
capaz como recomenda a inscrigdo délfica('®) de conhecer
a mim proprio. Parece-me ridiculo, pois, nfio possuindo eu
ainda esse conhecimento, que me ponha a examinar coi-
sas que nao me dizem respeito. Nao me interessam essas
fabulas e conformo-me, nesse sentido, com a tradigfo.(*%)
Niao séo as fabulas que investigo: é a mim mesmo. Talvez
eu seja um animal muito mais extravagante e cheio de
orgulho que Tifon;(*') ou, porventura, um animal mais
pacifico e menos complicado, euja natureza talvez parti-
cipa de um misterioso e divino destino, mas que ndo se
enche com os fumos do orgulho.. Mas, caro amigo, nio
serd esta a arvore para a qual me conduzias?

FEDRO: — Esta mesma.

SOCRATES: — Por Hera, que é um bonito lugar! Este
platano estende muito os seus ramos e é bem alto, e tam-
bém este agnocasto tem uma bela sltura e langa magni-
fica sombra. Além disso, estd todo em flor e espalha por
aqui um cheiro delicioso. Sob a ramagem do platano
corre uma bonita fonte de dgua fresca, como a estou a
sentir nos pés. A julgar pelas estatuas e oblagoes, parece
ser um lugar consagrado a Agueldo e As Ninfas. A brisa
aqui é suave e o coro das cigarras ressoa 14 no alto, tal

(14) Farmacéia: nome de oulra figura lendéria. (n. 1)

(15) Aretpago (coling de Ares, o deus da guerra): célebre colina de
Alenas. (n. t)

[16) A frase posta enlre parénteses ndo & provavelmente de Platio,
Deve ter sido inlerpolada por algum explicador antigo, ao lembrar-se de
que a fabula do rapto de Oritia era referida também de gutra forma. {n. t.)

(17) Hipocentauros: entes fabulosos, metade homem e melade cava-
los. Quimera: oulro ente da fabula, Tinha cabega de ledo, corpo de cabra
e cauda de serpente. Gdrgonas: eram mulheres que tinham serpentas em
lugar de cabelos. Pégaso: cavalo alado. {n. t)

(18) Sécrates refere-se e critica, neste trecho, as interpretagdes ra-
cionalistas da mitologia que os sofistas haviam comegado entdo a apre-
sentar. {n.r.)

{18) Mo templo de Deffos estavam gravados os preceitos dos Sete
Sabios, um dos quais era o “Conhece-te a 1l mesmo”, (n 1)

{20) Estas exposigbes, que nada 1ém que ver com o assunlo do did-
lege, podem servir como prova de que o "Fedro” fol eserito relativamanta
pouco tempo depois da morle de Sdcrates, Platdo pensa com grande
magoa no seu querido mesire e aproveita a ocasiio para defendé-lo con-
tra & acusdo injusta de ser um destruider da religido tradicional. (n. 1)

(21) Tifon: ente lendario que vomitava foge, deus do fumo ou do
vapor. Deus dos vulcdes. (n. 1)
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como na primavera. O mais belo, porém, é a relva, bas-
tante densa para oferecer i cabega um confortdavel tra-
vesseiro com o seu declive. Es um excelente guia, caro
Fedro!

FEDRO: — Tu, porém, 6 homem excéntrico, és o ho-
mem mais extraordindrio gue ja se viu. Com tuas pala-
vras das a impressao de ser um estrangeiro que necessita
de um guia, e ndo um cidadao da capital.(**) Pouco sais
da cidade e parece que nunca vais para fora dos muros,

SOCRATES: — Perdao, meu 6timo amigo! Eu desejo
aprender. Regides e drvores, entretanto, nada me podem
ensinar; somente os homens da capital ensinam-me. Mas
tu pareces ter encontrado o meio de me levar para fora.
Assim como se conduz uma rés faminta mostrando-lhe
um ramo ou um fruto, também a mim, s¢ me acenares
com um discurso ou um manuscrito, poderas levar-me
por toda a Atica ou para qualguer lugar onde me queiras
arrastar. Neste momento, porém, ja que aqui viemos, pre-
firo deitar-me. Quanto a ti, escolhe a posigao que achares
melhor para a tua leitura, e comecga!

FEDRO: — Entdo escula.

0 Discurso de Lisias sobre o amor

“Conheces 0s meus sentimentos e, como ja me ou-
viste dizer, acredito que nos serd proveitosa a realiza¢éo
deste desejo. Confio em que meu pedido néo sera feito em
viio, pols nfio sou teu amante. Os amantes, com efeito, ao
saciarem a sua concupiscéncia arrependem-se das vanta-
gens que ofereceram, ao Passo gue, para 0s que nao
amam, nunca chega o momento em que terlam motivos
para o arrependimento. Ndo fol a forca da paixfo que os
levou a fazer o bem, néo por necessidade mais volunta-
riamente, e o fazem com toda a energia julgando assim
servir também os seus proprios interesses. Os amantes
apaixonados levam em conta aguilo que, por causa do
amor, 0s levou a esquecerem os seus negocios; computam
os servicos que prestam, os esforgos gue envidaram, e as-
sim acreditam ter mostrado aos amados a devida grati-
dao. Os que nfo estdo sujeitos & paixao ndo alegam o
desleixo dos negocios, nem os esforgos despendidos, nem
as disputas que tiverem com os parentes. Ndo podendo
alegar nenhum desses males, desconhecidos para eles,
aproveitam todas as condicbes para serem agradaveis
com os seus amantes, Os apalxonados afirmam ser os me-
lhores amigos daqueles que eles amam e estarem prontos
a suportar injarias e sevicias alhelas no empenho de lhes
prestarem favores; mas facilmente se percebe até que
ponto tais protestos sfio verdadeiros e até que ponto tais
homens devem ser estimados. Quando, mais tarde, se
apaixonam por outro, preferem-no ao antigo amado e é
claro que, se agquele o desejar, até se disporao a agir em
prejuizo deste. Mas convird conceder favores téo precio-
508 a quem padece de tdo enorme defeito do qual nin-
guém poderd liberta-lo? Os préprios amantes confessam
que tém doente o espirito e que j& nao possuem bom sen-
s0; dizem ter conscléncla da sua insensatez mas que séo
também incapazes de dominar-se, Como poderio tais

(22) De lalo, Socrates vivia falando principalmente pelas ruas de
Alenas, Viajara, estivera am Potidéia, em Délion e em Anfipolis, chamado
pelos deveres de cidadao. Mas depois disso, saiu muito pouco da cida-
de. (n. 1)
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homens se chegarem a refletir com sensatez, considerar
como um bem o que desejavam nesse estado de delirio?
Se tu quisesses escolher entre teus apalxonados, o me-
lhor, s6 muito poucos terias a4 tua disposicédo, se quises-
ses, porém, escolher dos outros o que mais te agrada, po-
derias optar entre muitos. Por isso ha muito mais espe-
ranga de que, justamente entre esses muitos, se encontre
alguém que seja digno de tua amizade.

E possivel gue tenhas medo da opinido publica se re-
ceias que, sabendo disso, o povo fale mal de ti. Lembra-te
de que os apaixonados julgam gue todos os invejam, as-
sim como eles tém inveja uns dos outros; sio por isso or-
gulhosos e contam a todos que os seus esforgos nio foram
vios. Agueles a quem a paixdo nfo cega, preferem, po-
rém, o bem da unido amorosa 4 fama que a mesma pode
ter perante os homens. Além disso, toda gente pode reco-
nhecer o amante reparando na maneira pela qual segue o
amado, a maneira pela qual o persegue e se esforga para
possui-lo. Quando os vemos a conversar, podemos saber
se j4 deram ou se estdo prestes a dar satisfagdo aos seus
desejos.(*)

Os que nao estdo apaixonados, podem viver com
grande familiaridade sem que ninguém os incrimine por
isso. Terds mais algum motivo de receio? Por acaso pen-
sas que as amizades duram pouco e que, guando hd uma
separacfo, a perda é comum, & gue é uma desgraga para
ambos? Consideras agradavel na vida arcar sozinho com
o prejuizo. Esse medo tem mais razao de ser quando se
trata de individuos que se amam, pois eles sao muito sus-
cetiveis e julgam sempre que todos estdo ligados para
prejudica-los. Por Isso ndo consentem que os seus amados
convivam com outras p Os ricos t que outros
os superem pelo dinheiro, na afei¢do; os instrufdos re-
celam que outras pessoas, de conhecimentos mais largos,
os suplantem e causem melhor impressio que eles. Em
suma, tém ciimes do poder que os outros possam ter.
Podem chegar ao ponto de te obrigar a romper com toda
a gente. Nao terds, entfo, um Gnico amigo. Se culdares
dos teus interesses, procurande aquilo que te & mais pro-
veitoso, acabaras brigando com o individuo gue amas, e
viverds em continuas disputas com ele. Aquele que nao é
apaixonado mas gue consegue o que deseja, gracas as
suas qualidades, ndo sentird inveja dos que cercam o
amado; pelo contrario, odeia os que néo querem ter con-
vivéneia com ele, supondo que o desprezam, persuadido
de que ele pode aproveitar com o convivio dos bons ami-
gos. Como vés, com eles tens mals esperangas de arranjar
amigos do que inimigos. Ademais, a concupiscéncia de

{23) Causa-nos estranheza a importdncia e escandaliza-nos a displi-
céncia com que o8 regos Iratam do amor entre 0s individuos do mesma
sexo, A pederastia na Grécia ndo escandalizava, ao que parece. Ndo era,
tampouco, fomentada... (. o propric texio). Esse desvio lamentdvel que a
nossa natureze repudia, parece ter sido um produto da vida némada dos
dérias. Foi do a i partana, a educagao de caserna,
como referem o8 historiadores, que deu origem & que esse ASQUEeroso
desvio da natureza tomasse raized na Grécia. Era, em ceilos lugares, uma
verdadeira instituigdo plblica. Em Creta, por exemplo, logo que os mogos
entravam na idade viril @ ingressavam no exército, o falo de néo encontrar
amanle (erasfes) era considerado pelos rapazes como uma vergonha. A
famosa “falange sagrada”, de Tebas, que sucumbiu valentemente em
Querondia (388) compunha-se de pares de amantes do sexo masculino.
n.r)
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muitos amantes tem por alvo de preferénecia a beleza do
corpo, do que o carater e as condi¢oes pessoais. Em con-
seqiiéncia disto, é sempre duvidoso que eles, uma vez sa-
tisfeito o desejo, estejam dispostos a continuar essa ami-
zade, desde que desapareca o desejo. Aqueles a quem o
amor néo perturba ja antes haviam iniciado uma mutua
amizade; nfo é provavel, pols, que nesses a amizade di-
minua ou desapareca logo que o desejo se satisfaz. Ao
contrario, na mutua amizade encontrarao outros motivos
e garantias para novos favores,

Queres te tornar cada vez mais virtuoso? Confia em ti
e N0 na pessoa que te ama, pois o que ama louvard sem-
pre as tuas palavras e as tuas acdes sem se preocupar
com & verdade e com o bem, de medo de te perder ou
pela simples cegueira que é propria da paixdo. Sao estas
as llusdes do amor. O amor infeliz aflige-se com agquilo
que nédo comove a ninguém; o amor feliz acha que tudo é
encanto, as menores e mals indiferentes coisas. O amor é
mals digno de piledade do que de inveja. Se cederes aos
meus desejos, ndo hds de me ver 4 procura, na tua inti-
midade, de um simples prazer efémero. Hel de estar vigl-
lante a que nos liguem interesses durdveis, pois que, li-
berto do amor, sou capaz de me dominar.(*) Sem me dei-
xar levar por motivos frivolos a 6dios furiosos, nio me
aborrecerel por causa de faltas insignificantes, mas s6
diante de erros graves me irritarei contigo. Perdoarei o
que fizeres sem intencéo e tentarei impedir as mas agoes.
Sdo estes os sinais de uma amizade duradoura.

Talvez creias gue uma amizade sem amor seja fraca e
languida. Nesse caso, considera que, se assim fosse, se-
riamos indiferentes para os nossos filhos e para com os
nossos pais, nem poderiamos ter amigos que se ligassem
4 nos, pois Nio € na paixdo gque as amizades se originam,
mas em outros motivos. Ademais, se é conveniente dis-
pensar favores aos que pedem, pela mesma consideragao
deverds ser generoso nao com os mais ricos, mas com os
mais pobres; porque estes, libertos dos maiores males, se-
rdo também os mals gratos. Quando estds comendo em
tua casa é preferivel que néo convides os amigos mas sim
mendigos e famintos, pois esses amario o seu benfeitor e
0 acompanharfo, reunindo-se muitas vezes diante da sua
porta, e se mostrardo contentes, manifestando grande
gratiddo e orando aos deuses para que lhe concedam
muitos bens. Nio. O que convém, por certo, nio é prestar
favores aos que pedem com veeméncia, mas aos gue sao
capazes de mostrar mais gratidfio; no aos que se conten-
tam de te amar, mas aos que sho dignos de teus favores:
nao aos que gozam a flor da tua mocidade, mas aos que,
depois, quando fores mais velho, compartilhario contigo
os seus bens; ndo aos que, apés haverem conseguido o
que desejam, viio gabar-se disso diante de outras pessoas,
mas a0s que tém vergonha e nada referem; ndo aos que
se esforcam para conquistar-te por pouco tempo, mas aos
que durante a vida inteira permanecerfo teus amigos;
nao aos que depois de haverem satisfeito os seus desejos
procuram um pretexto para te odiar; mas aos que, tendo
visto passar os prazeres da juventude, te acompanharem
sempre com a sua estima. Lembra-te de tudo isto que te

(24) Aristipo dizia: “Possuo Lais & ndo sou possulde”, O seco @ ca-
cele discurso de Lisias sobre o amor procura moslirar ou provar que o
desejo sem emogao, em lugar de abolir o uso da inlaligéneia, ao contré-
fio, o lavorece. (n, r.)
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disse e ainda de mais uma coisa: os apaixonados séo fre-
qaentemente expostos aos severos conselhos dos amigos
gue criticam a paixdo mas runca se acusou de impru-
dente a um individuo gue ndo se apaixona. Tu podes per-
guntar se te aconselho a que concedas os teus favores a
todos aqueles gue nao sdo teus amantes. Eu responderel
que um homem que ama ndo te aconselhara isso, pois
que favores assim prodigos néo terlam direito ao reco-
nhecimento e, se quisesses esconder as tuas ligacoes, tu
néio poderias fazer isso. E mister que o nosso convivio, em
lugar de nos prejudicar, nos seja, ao contrério, Gtil

Creio que disse o suficiente. Se te parecer, entretanto,
que omiti alguma coisa pergunta!”

FEDRO: Que achas deste discurso, Socrates? Nao é
ele belissimo, tanto no fundo como na expressio?

SOCRATES: — Caro amigo, o discurso me pareceu
excelente,*) e deixou-me entusiasmado. E se me fez tal
impressao, meu querido Fedro, fol por tua causa: eu te
olhava e durante a leitura tu parecias lluminado pelo dis-
curso. Convenci-me de que nessas coisas és mais compe-
tente do que eu. Segui o teu exemplo e deixel-me tomar
pelo teu entusiasmo. Divina cabecal

FEDRO: — Est4 bem! Achas que deves galhofar assim
comigo?

SOCRATES: — Galhofar? Acaso nio falo sério?

FEDRO: — Nio, caro Socrates! Mas por Zeus, o prote-
tor da amizade, pego-te que digas a verdade: julgas que
qualgquer outro grego seria capaz de falar com tanta ele-
vacédo e abundéancia sobre o assunto?

Critica de Socrates

SOCRATES; — Como? E preciso que o discurso seja
elogiado por mim e por ti? Devemos afirmar também que
seu autor disse tudo gue era necessdrio, que cada expres-
sdo & clara, bem torneada e compreensivel? Seja, farei
isso por amizade para contigo, se bem gue eu, na minha
incompeténcia, nido tenha notado tal coisa. 86 prestei
aten¢do as gualidades retdricas, e crelo que sob esse as-
pecto o discurso nem sequer ao proprio Lisias agradaria.
Se me permites, caro Fedro, direi que ele me parece ter
repetido a mesma coisa duas ou trés vezes, como fazem
as pessoas gue ndo tém muito assunto, ou talvez essa
matéria nfo se ajuste as suas capacidades. Para mim é
evidente gue ele procedeu como um jovem pedante, gue-
rendo mostrar que era capaz de exprimir a mesma colsa
de diversos modos e usando sempre os melhores termos
retoricaos.

FEDRO: — Estéas enganado, caro Socrates. O discurso
se distingue precisamente pelo fato de nféo ter omitido
nada do que se podia dizer sobre este tema. Ninguém é
capaz de falar mais ou melhor em tal assunto.

SOCRATES: — Nio posso concordar contigo neste
ponto. Homens e mulheres sapientes de outrora, que so-
bre isso falaram e escreveram, me refutariam se por genti-
leza eu te desse razéo.

FEDRO: — Quem sao eles? Onde ouviste coisa melhor
do que este discurso?

(25) MNao parecia ser essa, COMO Se verd, a opinido de Sécrates. O
entusiasmo deste Gllimo & fraco pela pega do llustre causidico ateniense
(n.r)
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SOCRATES: — De momento nfo posso dizé-lo com
exatidio. 86 uma coisa € clara: é que ouvl lsso de alguém,
talvez da bela Safo,(*) do sdbio Anacreonte(*') ou de ou-
tro escritor qualquer. Sabes o0 que me leva a essa suposi-
¢ao? E o meu coragiio, carissimo; sinto que ouvi outra
coisa ndo inferior ao discurso que leste. Bem sei que eu
proprio néo o inventel, pois conhe¢o a minha ignorincia.
Uma coisa me resta, entretanto: como um vaso, delxo-me

pelos p os alheios que entram em mim
pelo ouvido. Mas sou téo negligente que esqueci por
completo como e de quem ouvi isso. Uma inveterada pre-
guiga de espirito impede-me de me lembrar em que con-
digdes e de que pessoas ouvi essas colsas.

FEDRO: — Meu nobilissimo amigo! O que disseste é
extraordinario. Ndo me digas onde nem de quem o ouvis-
te, ainda que eu o exija. Mas faze o que prometes. pro-
nuncia um discurso melhor do que este e tiao longo como
ele! Prometo, como os nove arcontes,(*) erigir em Delfos
uma estdtua de ouro em tamanho natural, ndo somente
de mim mas também de ti.

SOCRATES: — Caro Fedro! Es um homem encanta-
dor e verdadeiramente de ouro. Segundo julgas, eu teria
dito que Lisias errou do principio ao fim e que em todos
o0s pontos se pode afirmar o contrario. Néo. Isso nfo
aconteceria nem mesmo, creio, ao mais mediocre dos es-
critores, Por exemplo, desde que se trata de favorecer o
amigo que ndo se apaixona, de preferéncia ao apaixona-
do, se tu impedes gue se louve a prudéncia de um e se
impedes que se condene o delirio do outro, se me impedes
gue fale desses motivos principais, que ficard para dizer?

mister aceitar esses lugares-comuns proprios do orador
e mesmo permiti-los. O gue ele fez fol substituir a pobreza
da invengio pela arte da composicéo.

86 quando se trata de questdes menos importantes e
por isso mesmo mais dificeis, é que ao mérito da disposi-
¢do do discurso se ajuntard o da invencio.

FEDRO: — Admito isso. Parece-me que disseste a
verdade. Vou fazer agora o mesmo: concedo-te que o
apaixonado sejn mais exacerbado do que aquele que nao
ama. Mas fala agora melhor do que Lisias sobre os outros
pontos da tese! Se o fizeres, colocarel tua estdtua em
Olimpia, ao lado das oferendas dos Cipsélidas.(**)

SOCRATES: — Ficaste agastado, caro Fedro, porque

(26) Poetisa grega cuja biografia esta cheia de incertezas. Os anti-
gos na, com a 10" Musa e isso parece justifica-
do

(27) Anacreonte, de Téos, na Jonia, foi poeta linco, (558-475 a. C)
Conta-se que viveu na corle de Policrates, tirano de Samos. Suas poesias
celebram o amor @ o prazer. Caslilho traduziu aigumas das suas Odes
para a nossa lingua. (n, 1)

(28) A : mag d eleitos anual . Eram em
numero de nove, Essa fungéo foi reservada, no inicio, 4s antigas familias,
depois aos ricos; a seguir podiam exercer o arcontado lodos os cidadéos
Quando assumiam o cargo, no comego do ano, cada um deles jurava
respeitar as leis e, em caso de vir a comeler um ato (legal, olerecer uma
estilua de ouro que o representava em tamanho natural Fedro alude a
esse costume. (u. 1)

(29) Cipselo foi um tirano de Corinto, pai e antecessor de Periandro,
que por alguns foi incluido entre 08 chamados Sete Sabios. Cipsélidas
s30 os descendentes de Cipselo. Essa rica dinastia enviava oferendas
para o lempio de Zeus em Olimpia. (n. 1)
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cacoei contigo atacando o homem a quem adoras. Acredi-
tas realmente que eu me atreverei a competir em sabedo-
ria com esse homem?

FEDRO: — Quanto a isso, caro amigo, estds numa si-
tuagiao semelhante & minha, de ha pouco. Tens de falar
como melhor puderes. Mas loma cuidado para que nfo
imitemos o feio costume dos autores de comédias, cujas
per 15 estho I devolvendo uma & outra as
mesmas palavras! Nao me obrigues a dizer: “se eu pu-
desse enganar-me a respeito de Socrates, também seria
capaz de me esquecer” e “ele tem vontade de falar, mas
finge nao querer”! Lembra-te que nio sairemos daqui en-
quantoe nao tiveres exprimido aquilo de que, segundo dis-
seste, o teu coragho estd cheio! Estamos sos, num lugar
ermo e afastado dos homens, e eu sou o mais forte e o
mais mogo. Reflete no que te digo! Nio me obrigues &
violéncia! Fala' Faze-o voluntariamente, se ndo preferes
falar a forga!

SOCRATES: — Meu bem-aventurado Fedro! Eu me
tornaria ridiculo se, ignorante como sou, falasse sem estar
preparado concorrendo com um autor tio perfeito!

FEDRO: — Sabes duma coisa? Deixa de melindres.
Nio demora que eu diga uma coisa com que te obrigarei
a falar.

SOCRATES: — Nio precisas pronuncia-la.

FEDRO: — Direi, sim. Minha declaragao, porém, tera
a forma de um juramento. Juro-te.. mas por qual dos
deuses? Queres que jure por este platano? Pols bem: se
néo fizeres o teu discurso perante esta drvore, nunca mais
te mostrarei nem te repetirei discurso algum.

SOCRATES: — O homem sagaz! Com que asticia
soubeste encontrar um meio de obrigar a fazer o que exi-
ges a um homem que é apaixonado por discursos!(*)

FEDRO: — Entdo por que ainda hesitas?

SOCRATES: — Depois do juramento gue fizeste, nao
me esquivarei mais. Como poderia eu renunciar a tais
al as?

FEDRO: — Entao fala.

SOCRATES: — Sabes o que farei?

FEDRO: — Como?

SOCRATES: — Falarel com a cabeca encoberta.
Quero terminar o discurso o mais depressa possivel e néo
envergonhar-me olhando para ti.

FEDRO: — Mas fala! Quanto ao resto, podes fazer o
que quiseres,

0 primeiro discurso de Socrates

SOCRATES: — A vos invoco, Musas! Pouco importa
que vos chameis “sonoras” por causa da dogura do vosso
canto ou que esse epiteto vos venha do musical povo dos
ligios.("!) Auxiliai-me no discurso que este 6timo homem

(30) Sécrales apreciava discursos. Aristélanes considerava-o como
um mestre de elogiéncia e, do mesmo modo, pensava Xenolonle, (n. r.)

{31) Espirituosc e inimitdvel trocadilho: a musica @ o canto peren-
cem também & algada das Musas, e por isso bem Ihes cabe o epitelo de
“sonoras” A palawa grega que comesponde a “sonoro” & muito seme-
ihante ao nome da nagéo dos “ligios” (assim chamavam 0§ gregos clas-
sicos aos ligures, habitantes da Ligiria, entre a lldlia setentrional e a Ga-
hia). Segundo um comantador antigo. esse povo tinha a fama de ser muito
musical. Seu exército era sempre acompanhado de uma banda, e quando
%o leria batalha esta tocava para animar os outros soldados. (n 1)
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me obriga a fazer, para que seu amigo, que ji antes se lhe
afigurava sdbio, seja considerado mais sdbio ainda!(*)

Pois bem: houve outrora um rapaz belissimo, ou me-
Ihor: houve um mancebo que possuia grande nimero de
adoradores. Um destes era muito esperto. Ele, que real-
mente amava o rapaz como todos os outros, convenceu-o
de que néo o amava. Ao tentar conquistd-lo, esforgou-se
por levd-lo 4 persuasio de que antes se devem conceder
favores ao que nféo ama do que ao apalxonado. Um dia
dirigiu-lhe o seguinte discurso: em todas as coisas, meu
rapaz, para que se tome uma resolugio sdbia é mister sa-
ber sobre o que se delibera, pois, de outro modo, infali-
velmente nos enganamos. A maioria dos homens nao no-
ta, entretanto, que ignora a esséncia das coisas. Isso néo
o0s impede de acreditar errc te que a conk
segue-se daf que no comego de uma pesquisa ndo definem
as suas opinides,(*) acontecendo depois o que & natural:
tails pessoas nfio concordam consigo mesmas, nem umas
com as outras. Evitemos, pois, esse defeito que censura-
mos em outros. Como se trata de saber se ¢ melhor ter
amizade com alguém que ama do que com alguém que
néo ama comegaremos assim estabelecendo uma defini-
¢iio do amor, da sua natureza e dos efeitos, definicdo que
devera estar de acordo com a opinido de nés ambos; ha-
vemos de nos referir sempre a esses principios e redu-
zindo desse modo toda a discussdo, examinaremos, se o
amor traz vantagens ou prejuizos.

E evidente que o amor é desejo. Sabemos, porém, que
o0s que ndo amam também desejam os objetos que séo
belos. Como, pois, distinguiremos entre o que ama e 0
que nio ama? Devemos, além disso, examinar o seguinte:
em cada um de noés hé dois principios que nos governam
e conduzem, € nos os seguimos para onde nos levam: um
€ o desejo inato do prazer, outro a opinifio que pretende
obter o que ¢ melhor. Essas duas tendéncias que existem
dentro de nos concordam por vezes, em outras entram em
conflito, por vezes vence uma e por vezes a outra. Ora,
quando a tendéncla que se inspira na razfo é a que ven-
ce, conduzindo-nos ao que é melhor, chama-se a isso
temperanca; quando, pelo contrario, o desejo nos arrasta
sem deliberagio para os prazeres, e é ele que predomina
em noés, isso se chama intemperanca. A palavra intempe-
ranga, contudo, tem vérios sentidos, é compreendida de
muitas maneiras, e o sentido que se tornou caracteristico
faz com que o homem que possui esta tendéncia receba o
nome correspondente, e nao é belo nem honorifico
recebé-lo. O desejo que se relaciona com o comer e que,
como os outros desejos, suplanta a nogio do que ¢ me-
lhor, chama-se “glutoneria”. Ela confere aquele que a
possui, 0 nome corresponde de “glutdo”. Quando é o de-
sejo da bebida que exerce a sua tirania, sabe-se qual o
nome vergonhoso que se da aqueles que se abandonam a

{32) Ironia: o amigo de Fedro é Lisias. cujo discurso ele reproduziu
na primeira parte do nosso didlogo. Socrates di a entender que Fedro
quer ouvir 0 seu discurso para poder dizer depois que esse discwrso e
inferior ao de Lisias , segundo se vard 54 laz discursos
muito superniores aos de Lisias. (n 1)

(33) Segundo Sdcrates, saber & poder definir. Quando duas pessoas
discutem, devem saber primeiro sobre que discutem. Se ndo definirem
pr o objeto da di fio, poderd suceder que os dois usem a
mesma palavra com sentidos diferentes, ou duas palavras diferentes com
o mesma sentido. (n. L)




bebida. Enfim, o mesmo acontece com todos os outros
desejos dessa familia. Jd se torna quase manifesto a que
espécie de desejo fol dedicada a exposi¢do que antece-
deu.(*) Entretanto, creio que devo explicar-me mais cla-
ramente. Quando o desejo, que nio é dirigido pela razdo,
esmaga em nossa alma o prazer do bem e se dirige exclu-
sivamente para o prazer que a beleza promete e quando
ele se langa, com toda a forga que os desejos intemperan-
tes possuem, o seu poder é irresistivel. Esta forga toda-
poderosa, irresistivel, chama-se Eros ou Amor.(*) Mas,
meu caro Fedro, niio te parece que eu estou falando sob
uma inspiragdo divina?

FEDRO: — Sim, caro Socrates, uma elogiéncia desa-
costumada se assenhoreou de t.

SOCRATES: — Entéio ouve em siléncio! Na verdade,
este lugar parece ser divino. Ndo deves admirar-te se du-
rante o discurso as Ninfas tomarem posse de mim, pois o
glée estou dizendo ja se assemelha muito a um ditiram-

A7)

FEDRO: — Tens toda a razio.

SOCRATES: — E a culpa é tua. Ouve agora o resto,
pois pode ser que a inspiragéo se acabe! Isso, porém, dei-
xemos a0 arbitrio da divindade. Voltemos ao discurso di-
rigido ao rapaz.

Muito bem, meu amigo! Ja ficou bem explicado o
tema da nossa discussdo. Ja definidos a sua natureza.
Vamos adiante e, sem perder de vista os nossos prinel-
plos, examinemos as vantagens e os inconvenientes que
advirdo provavelmente a alguém que concede favores a
quem ama € a quem nféo ama.

Necessariamente, um homem governado pelo desejo e
escravo da volupia procurard no seu amado o maximo de
prazer. Ora, o apaixonado gosta de tudo o que ndéo lhe
opbe resisténcia e odela tudo o que lhe é superior ou
igual. Por isso, o amante verd com impaciéncia um supe-
rior ou um igual no seu amado e fard tudo para que ele
seja inferior e menos perfeito. Ora, o ignorante é inferior
ao sdbio, o covarde ao corajoso, o incapaz de falar ao ora-
dor, o tolo ao inteligente. Quando semelhantes deficién-
cias se instalam no espirito do amado, ou quando lhe sio
proprias por natureza, o amante necessariamente se ale-
grard e procurars acentuar tais defeitos, pois do contrario
correrd o perigo de perder seus pr taneos. E
forcoso que o amante apaixonado inveje o amado, impe-
dindo muitas convivéncias.teis que poderiam fazer dele
um bom homem, ¢ causando-lhe assim grande prejuizo. O
malor prejuizo, porém, que o apaixonado acarreta ao ob-
jeto do seu amor é priva-lo daquilo que daria pleno de-
senvolvimento & sua inteligéncia, isto €, a divina filosofia,
da qual o a e T iamente afasta o amado. Ele
tem medo de ser desprezado pelo rapaz, e é claro que fara
tudo quanto puder para que este se torne um perfeito ig-
norante e em tudo se oriente pelo pensar dele, amante.
Essa situagdo do do é para o agradavel, mas
para o proprio rapaz é nociva. Portanto, do ponto de vista

(34) Sécrates refere-se & pederastia. (n. r)

{35) Ha aqui, no texto, um trocadiiho intraduzivel; as palavras gregas
que designam “forga” e “amor” 1&m cerla semelhanca entre si, e o amor,
isto &, a paixdo camal, tem grande forga: por isso deriva-se agui 8 pala-
wra “amor” da palavra "forga”. (n. L)

(36) Ditirambo: espécie de canto lirico; originalmente lof o coro tu-
multuoso dedicado a Dioniso. Por extensdo, canto entusiasta. (n.r.)



espiritual o amante apaixonado nem ¢ bom tutor nem um
companheiro Gtil.

Passemos agora ao corpo, & sua compleicdo e aos
cuidados que se devem ter com ele. Qual é essa complei-
¢éo? Que cuidados dara ele ao corpo daquele de quem &
senhor?

Observaremos que o apaixonado vai procurar um
efeminado e nio um forte; que deseja possuir um homem
que nao tenha crescido & luz do Sol mas numa sombra
abrigada, um homem que nio conhega trabalhos mascu-
linos nem suores fortes, um homem acostumado a um gé-
nero de vida pouco impréprio do seu sexo, um homem
que procura substituir as boas qualidades que lhe faltam
por cores e adornos exoticos. Tal fato é tdo evidente que
néo vale a pena discuti-lo mais pormenorizadamente;
mencionaremos apenas o ponto principal que a ele se
prende. O aspecto de tal corpo na guerra e em outras si-
tuagdes sérias torna os inimigos corajosos, ao passo que
0s amigos, e também os proprios amantes, inevitavel-
mente temerdo por ele. Isto, porém, é coisa que nio sofre
duvida e podemos abandonar o assunto.

Agora devemos examinar que vantagens e gue prejui-
208, no que diz respeito & fortuna, nos oferecerfio o convi-
vio com o amante e sua protegao. Uma coisa é evidente
para todos, e em primeiro lugar para o propric amante:
ele deseja, acima de tudo, que seu amado seja privado
dos mais ambiciondveis, mais agraddvels e mals divinos
bens. A esse homem convém que o amado perca o pai, a
mie, os parentes e os amigos, pois os considera como
opositores e censores do género de convivéncia que lhe é
mais agradavel. Quando, porém, o amado possui uma for-
tuna em ouro ou em outros objetos de valor, afigurar-se-a
ao amante que ndo é muito ficil conquistar o rapaz e,
caso este se deixe conquistar, nfo serd muito obediente.
De tudo isto se concluli que o amante inveja o amado
quando este recebe uma fortuna e alegra-se quando o
mesmo se arruina. O amante nio deseja que o objeto do
seu amor se case, que tenha filhos, que possua um lar,
pois sua intengdo é gozar, o mais longamente que puder,
0 seu prazer egoista, o gozo do seu doce fruto.

Ha muitos outros males, mas & maior parte deles um
ente sobrenatural parece haver misturado algum momen-
taneo prazer. Assim, o lisonjeiro, por exemplo, é horrivel
monstro e traz grandes prejuizos, mas, simultaneamente,
a natureza lhe conferiu certo atrativo que nio deixa de
ter seu encanto. Poder-se-ia chamar nociva também a
uma prostituta, e o mesmo a virias outras criaturas du-
vidosas e a costumes que proporcionam um prazer efé-
mero mas deleitoso. O mesmo se di com o apaixonado
em relagdo com os seus amores. Ele nfio é apenas nocivo.
Sua assiduldade o torna terrivelmente desagraddvel. Diz
um velho provérbio que cada um gosta de conviver com
05 que sdo da sua idade. Segundo penso, a mesma idade
conduz aos mesmos prazeres e essa semelhanca engendra
amizade. Mas, apesar disso, uma dessas convivéncias le-
vada ao exagero resultard em saciedade. A coercdo tam-
bém € coisa que todos consideram desagradavel. Mais
evidente e desagraddvel é ela ainda no que diz respeito a
diferenca de idades, sobretudo na companhia de um
amante que a idade afasta daquele que ele ama. Se é ve-
lho, persegue o objeto do seu amor e ndo o larga nem du-
rante o dia nem durante a noite; é agullhoado pelo desejo
intenso, sente prager todas as vezes que vé o amado ou
lhe ouve a voz, ou lhe toca, ou, enfim, o percebe por qual-
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quer dos sentidos; com prazer se aproxima dele e inces-
santemente o acaricia. Mas que consolagio e que diver-
timentos poderd dar ele ao amado, para que este, que
tem de permanecer tanto tempo em sua companhia, niao
sinta desprazer? O moco estd diante de um ser enrugado,
afligido pelos achaques da velhice, e a isso se adicionam
outras col que acompanh esta visfio e que de fato
86 sdo suportadas com repugnéncia. Resguardado contra
todos com desconfianga, fiscalizado no que faz e no que
diz, ouve ainda do objeto amado, do seu apaixonado, elo-
glos inconvenientes e exagerados, e também repreensoes
que seriam insuportdveis mesmo nos labios de um ho-
mem sébrio, mas quando se acrescentam & embriaguez
néo s6 siio insuportdveis mas ofensivos, pois um homem
desses usa expressdes aborrecidas, despudoradas e atre-
vidas que causam mégoa, raiva, dor e desprazer. Pois
bem: quando o amante estd apaixonado, é desagradivel e
prejudicial; quando, porém, seu amor termina, ele se re-
vela como homem indigno de confianga; traird aquele que
sedugira com promessas magnificas, com o0s seus jura-
mentos e a sua devogdo. Outrora, tratou de conservar o
convivio de seu amado acenando-lhe com a esperanga de
grandes bens, porque a convivéncia em si era desagrada-
vel. Agora, porém, que chegou a ocasido de cumprir suas
promessas, ei-lo transformado em outro homem sem que
seu amado o tenha notado. Em seu {ntimo, rendeu-se a
outro soberano e guia, & ponderacio e & sobriedade,
abandonando o amor e a loucura. O amado, que agora
espera gratiddo pelos favores concedidos, lembra-lhe o
que ambos faziam e diziam outrora, julgando falar ainda-
com o mesmo homem. Mas o amante tem vergonha de
dizer que se tornou outro, e além disso é incapaz de cum-
prir as promessas e juramentos feitos sob o dominio da
loucura da palxfio. Como adquiriu juizo e sabedoria, néo
quer fazer 0 mesmo que antes, para néo se tornar de novo
semelhante ao que era em outro tempo. Em consegiéncia
disto torna-se esquivo; o antigo amante perdeu seu amor,
devido as circunsténcias; o caco caiu de outro modo(*) e
o amante foge do amado trocando-se os papéis. O outro,
vendo-se na necessidade de persegui-lo, encoleriza-se con-
tra ele e pragueja; nio compreendeu, no comego, que nao
devia ter concedido favores ao homem outrora apaixo-
nado e insensato, mas sinr a quem nao se achando domi-
nado pela paixdo, soubesse proceder com jufzo.
Entregando-se ao apaixonado, abandonou-se a um ho-

(37) Alusdo espirituosa a um jogo desportivo, que evidentemante era
conhecido por lodos o8 |eilores contemporBnecs, 8 no qual se usava um
caco ou um disco com um lado branco e o outro preto. Um comentador
antigo descreve mais ou mencs como se praticava esse jogo. Dividiam-se
os jogadores em dois partidos, lormando duas fileiras que sa defrontavam
a distdncia de alguns metros, uma a leste @ a outra a oeste. Ambas ti-
nham o mesmo nimero de jogadores, @ no meio colocava-se o juiz, que
tinha na méo o caco ou disco acima relerido. Para dar inicio & partida, o
juiz atirava o disco para o ar; se este caisse com o lado branco para
cima, 08 jogadores de oesle punham-se em fuga e os da lesle os perse-
guiam, tratando de apanhd-los antes que os fugilivos alcangassem um
ponlo determinado; se o disco calsse com o lado prelo para cima, os de
leste fugiam e eram perseguidos pelos de oeste. Como & natural, os jo-
padores em geral ndo se limitavam a uma s6 partida, @ com & repetigio
do processo o disco cala ora de um lado, ora de outro, isto &: o grupo
perseguidar numa partida podia tormar-se fugitivo na partida seguinte. £
isto o que Platdo indica com a frase "o caco caiu de outro modo™. (n. 1)

145



mem sem palavra, de convivio desagradavel, a um ho-
mem chelo de inveja, que 56 lhe causou desprazer, nocivo
para a sua fortuna, para a sua educagio fisica e, acima de
tudo, para sua educacﬁo espiritual, o mais estimﬂve] de
todos os bens que existem ou poderdo existir, tanto para
0s homens como para os deuses.

Eis, caro rapaz, 0 que € necessario ter em mente; de-
ves saber que o amor de um homem apaixonado nao pro-
vém de um sentimento benévolo, mas, como o apetite-ao
comer, da necessidade de satisfazé-lo.

“Como o lobo ama o cordeiro, ama o apaixonado o
seu amado.”

Meu caro Fedro, eis tudo o que tenho a dizer. Nada
mais ouvirds desta boca. Meu discurso esta terminado.

FEDRO: — Pois eu julgava gue fosse apenas a meta-
de. Supunha que fosses dizer outro tanto sobre o homem
néo apaixonado, demonstrande que se lhe devem conce-
der mais favores e expondo as vantagens que 850 nos
traz. Por que terminaste af, caro Socrates?

SOCRATES: — Nao notaste, meu amigo, que ja deixei
de falar em ditirambos e passei ao ritmo da epopéla?(™)
Néo notaste que estou a censurar? Que achas que eu faria
se comecasse a louvar o outro? Niao vés que eu seria Lo-
mado de entusiasmo, sob a influéneia das Ninfas 4s guais
manhosamente me entregaste? Dir-te-el tudo numa pala-
yra: as mesmas coisas que repreendemos num se acham
no outro, mas transformadas nos seus contrdrlos, isto &,
em bem. Sera necessario pronunciar um longo discurso a
esse respeito? O que jd foi dito basta para os dois. Que o
meu discurso tenha o destino que merece. Agora, antes
que me obrigues a ralar mais, vou atravessar o riacho e
afastar-me.

A vor demoniaca

FEDRO: — Ainda nio, caro Socrates! Espera até que
passe o calor! Acaso nio vés que ¢ quase meio-dia? [o que
se chama a hora do maximo calor]®*) E melhor esperar-
mos, conversando, enguanto isso, sobre o assunto diseu-
tido. Depois, qua.ndo refrescar, iremos.

SOCRATES: — Oh! Tu és divino com os teus discur-
508, caro Fedro! Es verdadeiramente admirdvel! Creio que
ninguém em sua vida deu origem a tantos discursos, quer
os tenhas redigido tu mesmo, quer tenhas instigado ou--
tros a fazé-los. A Unica excec¢io € o tebano Simias,(*°) mas
a todos os demals sobrepujaste. Parece-me que agora me
provocaste a fazer um segundo discurso.

FEDRO: — O que dizes estd longe de me incumodnr
Mas como sucedeu isso?

(38) O ritmo da epopéia é o hexdmetro. Socratas alude ao verso ci-
fado por ele e quer dizer que, comoe se esld tornando cada vez mals
poético, & hora de terminar. Naturalmente, a mengdo do verso pouco an-
tes recitado, & pelo qual terminou o discurso, 4 mais chistosa do que
sérla. {n.1) - ¥

{39) As palavras colocadas entre colchetles ndo sfo provavelmente
de Platao, Deve Iratar-se de uma explicagio escrita & margem por algum
comentador antigo e depois interpolada no texto por um cop|s13.' Chama-
se isto "glossema” em filologia classica. (n. 1)

{40) Simias, natral de Tebas, era companheiro de Flatao na roda
dos-discipulos de Socrates. Mo didlogo “Fédon” ele desempenha um pa-
pel imponante; aqui. ¢ apresentado como grande amigo de bons discur-
s0s. (n, L)
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SOCRATES: — Caro amigo! Quando quis atravessar o
regato despertou em mim o “daiménion”(*') e mani-
festou-se o sinal costumeiro. Ele sempre me impede de fa-
zer 0 que desejo. Pareceu-me ouvir uma vog gue vinha cd
de dentro e nao me permitia ir embora antes de oferecer
aos deuses uma expliagéo, como se eu houvesse cometido
alguma impiedade. Sou adivinho, mas nao muito habil;
s0u como os que ndo sabem bem ler e escrever: so fago
adivinhagdes para mim mesmo. Agora vejo com clareza o
meu pecado. Meu amigo! A alma tem o dom de profetizar.
Ja enquanto fazia o discurso senti certa perturbagfo.
Para me exprimir como Ibico:(*?) tive medo de ganhar
honra aos olhos dos homens cometendo um pecado con-
tra os deuses. Mas agora percebo qual é a minha culpa.

FEDRO: — Que queres dizer?

SOCRATES: — Trouxeste-me um discurso horrivel,
caro Fedro, e me obrigaste a fazer outro discurso horrivel.

FEDRO: — Como assim?

SOCRATES: — Um discurso tolo e, em certo sentido,
impio. Pode haver coisa mais horrivel?

(41) O dembnio de Sécrates — Varias 1ém sido as interprelagdes que
os historiadares deram ao “dalménion” socratico e, parece, ninguém sa-
be, ao certo, 0 que se deve entender por isso. O “demdnic” socrdlico
intervém vérias vezes, em repetidos trechos dos didlogos de Platdo.
Confundem-no alguns autores com a conscidncia moral. Ranzoli, no seu
“Dizi io di Sci Filosofiche” (3% ed. V. Hoepli, Milano, 1826,
pégs. 279/280), assim escreve: “Na linguagem filoséfica a palavra demd-
nio & usada algumas vezes para indicar o génio familiar pelo qual Sécra-
les se dizia inspirado e que ele mesmo chamava, com uma palavra de
sua criagdo, "daimdnion”. Sobre a sua natureza exata muito se disputou e
ainda hoje se disputa. Segundo Xenofonte, o disclpulo mais direto de
Séerales, essa palavra tem o mesmo significado de Theos, como a pala-
vra daimon em Homero, @ como em Hesiodo onde “os daimonas” sdo
péneros Intermedidrios entre o homem e a divindade. Outros aulnres‘
baseando-se nos didlogos plald que 56
sinceramente na existéncia de génios familiares. Autores hd ainda que
sustenlam que Socrales usa esse neologismo para indicar a analogia
existente entre 0s seus pressentimentos Interlores Inspira-:!os pela divin-

dadseos dnios da mil ia grega. Psig @ lisiologi: séo de
pinido que S solfia de alucinagdes visuais e auditivas e que cul-
dava entdc que estava a falar com um espirito. Outres, finalmente, estri-
bados nos recenies d da psicologia, créem que as inspira-
goes demoniacas de S6 sdo em sugestbes do sub

ciente que. em lodos os misticos, 18m uma vivacidade especial e se
apresentam & ntrospecao sob a forma de um fanlasma, de uma individua-
lidade extrinseca da qual esses misticos sentem continuamente a pre-
senga nos astados prolundos das suas almas. — Com sentido anéiogo ao

de Xenofonte, Goethe chama d (Das Da ische) a r
do divino no mundo, o inacessivel que nos circunda e do qual sennmoe.
am parte que i o i sopro. Este se manifesta,

de modos diversos, em toda a natureza vislvel e invisivel; na pintura, na
poesia, e ainda na misica “porgue essa estd tio alta que nenhuma inteli-
gbéncia dela se pode avizinhar e os efeilos que produz dominam cada um
de nds sem que estejamos em omdicées de compreender a razéo disso”.
Veja ainda Fritz M; — "Warterbuch der Phil, je” (29 ed. F.
Meiner Verlag, Leipzig, 1923. vol. |, pdgs. 261/263). (n, r|

(42) Ibico, de Regium (Magna-Grécia) foi um poeta lirico do VI sé-
culo a. C. ao qual se atribul o género “encomium”, na poesia, A citagio
acima lalvez se refira ao fato de Ibico ter fugido de Regium a fim de nig
ser obrigado a aceitar a tirania que |he olereciam os seus patricios. Ibico
viveu na corte de Policrates, em Samos (n. r.)
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FEDRO: — Por certo gue ndo, se ¢ verdade o gue di-

Zes.

SOCRATES: — Como, entdo j4 nfo crés que Eros &
filho de Afrodite, e como tal & deus?(*)

FEDRO: — Sem duvida. E o que diz a tradicio.

SOCRATES: — Mas tal coisa nao foi dita por Lislas
nem no teu discurso, aquele que minha lingua enfeiticada
pronunciou, Ora, se Eros é, como de fato ¢, um deus ou
um ser divino, néo podera ser mau. Entretanto, os dois
discursos que se fizeram a seu respeito referiam-se a ele
como se o fosse. Esses discursos pecaram contra Eros.
Além disso, a tolice dos mesmos é comica, pois, embora
nio tenham dito nada de verdadeiro nem de aproveitavel,
enchem-se de importancia porque conseguiram iludir al-
guns ingénuos e ganhar os seus aplausos.(*Y) Eis por que,
meu Fedro, é necessdrio que eu me penitencie. Ora, &
disposicdo dos que pecaram contra a mitologia esta uma
antiga expiagdo que Homero nio conhecia, mas que Es-
tesicoro conhecla. Este perdeu a luz dos olhos por ter
ofendido a Helena; mas, ao contrario de Homero(*) néo

(43) Eros, lilho de Afrodite e de Marte. Conlava-se gue Jupiter quis
destruir @ssa crianga por ido do seu nasci p do os males
que irla causar o fuluro deus do amor. Mas Afrodite escondeu-a nas flo-
restas e ai Eros foi alimentado com o leite das feras. Desde enldo esse
deus poderoso B sempre mogo vive a se divertlir ferindo com as suas
flachas o8 coragoes dos homens. Alrodite, por sun vez, auxilia-o, pois cria
na alma dos apaixonados a confusio @ a desordem. (n. r.)

(44) Ataque & retdrica dos sofistas. Os dois discursos assemelham-
56 aos destes, porgue procuram impressionar os tolas, que sao Incapazes
de distinguir a sua falsidade. (n. 1.

(45) Alusdo a cernas lendas, conhecidas dos contemporineos. Se-
gundo uma destas lendas, Homero era cego — idéia que nasceu do pré-
prio nome do poeta, peis no dialeto de Cime, coldnia grega da Asia Me-
nor, “hémeros” signilica “cega”. De fato, poucos acredilavam na cegueira
do autor da “flfada” e da "Odisséia’’; ambos os poemas conlém descri-
Goes tdo vivas da natureza que nlo podem ter sido cbra de quem nunca
houvesse observado o mundo com os alhos. Assim a lenda se modificou
e, segundc um antigo explicador do "Fedro”, somente alguns afimavam
que Homaro nascera cego, dizendo outros que o célebre poela havia ce-
gado na idade madura. Entra estes Ultimos encontram-se, pof sua vez,
duas versdes: diziam uns que Homero quisera ver pessoalmente a Aqui-
les, cujos feitos herdicos tinha cantado. Foi, por isso, ao timule do filho
de Peleu e invocou o seu espirito, mas, deslumbrado pelo aspecto do
fantasma e pelo brilho das suas armas, perdeu a vista De acordo com a
segunda versdo, Homero ofendera Helena, descrevendo a Guerra de Trdia
segundo as idéias tradicionais, que nao diam & verdade: dizia
Homero que Helena fugira com o principe Péris para Troia, @ a guera
rebentou porgue o marido de Helena quis reaver sua esposa Como cas-
tigo a esta ofensa & honra de Helena, Homera cegou, pois na verdade
Helena nao fora para Trdia: era um fantasma que acompanhara Péris,
lludindo-o & levando-o a pensar que tinha consigo a princesa grega, que
se achava no Egito, onde seu marido a fol buscar apés a queda de Tréia.
Tal & a segunda versio da lenda da Guerra de Trdia, a gue o nosse autor
alude nesta frase; Homaro errou, ofendendo a bela Helena, e perdeu por
isso a vista, Eslesicoro fol um afamado poeta lirico, natural de Himera,
colénia grega da Sicllia. Em tomo de sua pessca leceu-se uma singular
lenda: ele mencionara Helena em vérias poesias, atribuinde-lhe, como
Homero, a culpa da guerra de Tréia, @ por esle molivo os deuses o caga-
ram. Posteriormente recebeu um aviso sobrenatural, ravalando-he &
causa da sua cegueira, e, lendo escrito uma poesia em que declarava
que Helana néo lora para Tréia, recupercu a vista, (n. t.)
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ignorava a causa disso. Como amigo das Musas, ele a co-
nhecia, e imediatamente escreveu estes versos:

Néo foi verdadeiro o teu discurso;
tu jamais entraste num navio
e tdo pouco estiveste no castelo de Triia.

Depois de ter completado a sua palinddia(®) foi-lhe
restituida a vista. Eu, porém, serei mais sabio do que eles
neste ponto. Antes que venha a sofrer pela ofensa feita a
Eros tentarei fazer a minha palinodia, mas com a cabega
nua e nao, como antes, embugada.

FEDRO: — Nada poderias dizer que me fosse mais
agradével, caro Socrates.

SOCRATES: — Bem viés agora, Fedro a impudéneia
com que foram proferidas esses dois discursos, o de ha
pouco assim como o que leste. Imagina que um homem
honesto, de costumes civilizados, que ame ou tenha
amado outrora um rapaz, nos ouga afirmar que os aman-
tes contendem com os seus amados por causa de ninha-
rias, que os invejam e os prejudicam. Esse homem julga-
ria estar ouvindo individuos que se criaram entre mari-
nheiros e nunca conheceram um nobre amor. Um homem
assim jamais concordaria com as censuras que dirigimos
a Eros. Nao te parece?

FEDRQO: — Por Zeus, caro Socrates! Talvez seja as-
sim.

SOCRATES: — Eu me envergonharia diante de tal
homem. Além disso, tenho medo de Eros. Por este moti-
vo, quero agora lavar com um discurso suave o ouvido
cheio de dgua salgada. Aconselho também a Lisias que
escreva tfio cedo quanto possivel um discurso declarando
gue, em igualdade de circunstancias, antes se devem con-
ceder favores ao que ama do que ao que nio ama.

FEDRO: — Fica sossegado, que ele saber disto. Se tu
fizeres agora o elogio do amante, terei de obrigar Lislas a
escrever um discurso no mesmo sentido.

SOCRATES: — Confio nisso, enquanto permaneceres
0 fue és.

FEDRO: — Entdo fala com toda a confianga!

SOCRATES: — Mas onde estd o rapaz para quem fa-
lei? Quero que ele ouga também isto, a fim de que nfdo v
prestar favores inconsideradamente a alguém gque néo o

ama.
FEDRO: — Esse rapaz estda junto de ti sempre que o
desejares.

Elogio do amar

SOCRATES: — Entio imagina, encantador rapaz, gue
o discurso anterior fol feito por Fedro, filho do mirrinasio
Pitocles, ¢ o que eu agora pronunciarei, por Estesicoro,
filho do himereu Eufemo.*) O inicio deve ser: niio foi
verdadeiro este discurso(®) ao dizer que, apesar de se ter
um amante, devem conceder-se mais favores ao nio-

(48) A palavra “palinédia” & explicada por um filélogo da antigul-
dade como designando “poesia cujo assunlo & o contrério do de outra
poesia anles deia publicada”, {n 1)

(47) Mirrinisio e himereyu: adjetivos derivados da nomes de cidades
(nt)

(48) Palinddia de Eslesicoro. (n.t)
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apaixonado, porque aquele & louco, enguanto que este
possul discernimento. Isto seria verdade se a loucura
fosse simplesmente um mal; mas, de fato, obtemos gran-
des bens de uma loucura que seja inspirada pelos deuses,
A profetisa de Delfos e as sacerdotisas de Dodona € em
estado de delirio que prestam grandes servigos as pessoas
e aos Estados da Grécia. Em seus momentos lucidos pra-
ticam somente coisas sem importancia, ou nada fazem. E
seria supérfluo dizer que a Sibila e outros adivinhos,
agindo sob a inspiragio divina e predizendo o futuro, cor-
rigiram muitas colsas, como todos sabem.(**) Mas esse
fato deve ser mencionado como prova de que também os
antigos, inventores dos nomes das eoisas,(**) nfio conside-
ravam @ loucura como desprezivel ou desonesta. Deram
eles 4 arte de prever o futuro o nome de “maniké”, “ma-
nia”, considerando-a como uma dadiva dos deuses, um
bem. Os contemporaneos, que nio entendem as belas pa-
lavras, introduziram, sem nenhum propdsito nessa pala-
vra, um “t", transformando-a em “mantiké”, a arte divi-
natéria.(®!) Ao contrério, a investigacio do futuro, feita
por homens que ndo sdo inspirados, que observam o vdo
dos passaros e outros sinails, é a “olonoistiké”, pois esses
adivinhos procuraram dar ao pensamento humano {oié-
sis) a inteligénela (mous) e o conhecimento (istoriz). Os
modernos mudando o antigo “o” no enfatico “0",(*) de-
ram a essa arte o nome de “oionoistiké”, Assim, o dom da
profecia suplanta em perfeicfio e em dignidade a arte dos
augarios, tanto no nome como na propria coisa, assim
também o delirio que procede dos deuses ¢ mals nobre
que a sabedoria que vem dos homens, Assim nos garan-
tiam os antigos.

Quando os contagios e os terriveis flagelos cafam so-
bre os povos como puni¢do de pecados antigos, o delirio,
tomando conta de alguns mortais e inspirando-os para as
profecias, levou-os a descobrir remédios aos males e o re-
fugio contra a colera divina nas preces e nas cerimonias
expiatorias. Fol, pois, ao delirlo que se deveram as purifi-
cacoes e os ritos misteriosos que preservaram dos males
presentes e futuros o homem verdadeiramente inspirado,
animado de espirito profético, revelando-lhe, a0 mesmo
tempo, o melo de se libertar desses males.

Existe uma terceira espécie de delfrio: é aquele que as
Musas inspiram. Quando ele atinge uma alma virgem e
ingénua, transporta-a para um mundo novo e inspira-lhe
odes e outros poemas que celebram as faganhas dos anti-
gos e gue servem de ensinamento as novas geragoes.

Mas gquem se aproxima dos umbrais da arte poética,
sem o delirioc que as Musas provoeam, julgando que ape-
nas pelo raciocinio serd bom poeta, sé-lo-4 imperfeito,

{49) Todos os gregos conhecem os oriculos e sabem gue os adivi-
nhos exercem sua fungdo num estado anormal provocado por cernas ce-
rimbnias. (n.t)

(50) Derivagio de concellos do uso da lingua, isto &, de senso co-
mum. (rl.)

{51) Trocadilho inimitdvel em verndculo: pavied - louca: paviing =
méntica. Uma letra mais na palavra muda o sentido, transformando “lou-
ca” em "clarividente”. (nt)

(52) Outro trocadilho. "0 curto na primeira palavra indica “previsao”.
O mesmo “o"‘longo transforma o sentido da mesma palavra em “adivi-
nhagdo por meio de aves”. Nole-se que esta derivagio alimolbgica feita
par Platdo & mals podtica do que verdadeira. (n.L)
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pois que a obra poetica inteligente se ofusca perante
aquela que nasce do delirio.

Essas sfio as vantagens do delirio que derivam dos
deuses. Nio devemos temer nem nos deixemos perturbar
pois com um discurso no qual se pretende que se deve
preferir ao apaixonado, o sensato.

E o primeiro que deve obter a palma da vitoria, pois o
amor foi enviado ao amante e ao amado, niio em virtude
de sua utilidade material, mas, ao contrario, e & 0 que
mostraremos, esse delirio lhes fol incutido pelos deuses
para sua felicidade. Esta prova excitard o desdém dos
maus, mas persuadird os sabios.

Nestas condigoes o que desde logo é necessdrio fazer é
indagar qual é a verdade acerca da natureza da alma, ob-
servar seus estados e obras, indagar se a sua natureza &
divina ou humana.

Necessidade de saber o que é a alma

Partiremos do seguinte principio: toda alma é imor-
tal, porgue aquilo que se move a si mesmo ¢ imortal.(*¥) O
que move uma coisa e é por outra movido, anula-se uma
vez terminado o movimento. Somente o que a si mesmo
se move, nunca saindo de si, jamais acabard de mover-se,
e é, para as demais coisas que se movem, fonte e inicio de
movimento. O inicio é algo que n#o se formou, sendo evi-
dente que tudo que se forma, forma-se de um principio.
Este principio de nada proveio, pois que se proviesse de
uma outra coisa, niio seria principio. Sendo o principio
coisa. que néo se formou, deve ser também, evidentemen-
te, colsa que nfio pode ser destruida. Se o prineipio pu-
desse desaparecer, nem ele mesmo poderia nascer de uma
outra colsa, nem dele outra colsa, porgque necessaria-
mente tudo brota do principio.

Concluindo, pois, o principio do movimento é o que a
sl mesmo se move. Nio pode desaparecer nem formar-se,
do contrario o universo, todas as gera¢oes parariam e
nunca mais poderiam ser movidos. Pois bem, o que a si
proprio se move € imortal. Quem isto considerar como es-
séncia e cardter da alma, ndo terd escriipulo nesta afir-
magio. Cada corpo movido de fora é inanimado. O corpo
movido de dentro ¢ animado, pois que o movimento é a
natureza da alma. Se aquilo que a si mesmo se move nio
é putra coisa sendo a alma, necessariamente a alma serd
algo que nao se formou. E serd imortal.

Sobre a imortalidade é isto suficlente. Mas, quanto ao
seu carater, assim devemos explicé-lo:

0 mito da parelha alada

Caracteriza-la seria ocasifio para divinos e longos dis-
cursos. Representd-la numa imagem jd é coisa que se
possa fazer num discurso humano de menores proporgoes.
A alma pode ser comparada com uma forga natural e

(53) Grande parte dos autores — escreve Léon Robin, nas interes-
santes nolas que enriquecem a sua edigho do 'Fedro”, da colegéo
laume Budé — seguem neste passo o texto que Cicero traduziu (Tusec.
1. 23,52) e que os Mss. medievais apresentam. Em lugar de "o que estd
sempre -em movimento” &, parece, preferivel, para estar mais de
acordo com o pensamento de Platao, dizer, de acordo com o papiro
1016, de Oxyrhynhus (principios do Il séc. a.C.). “aquilo que se move
por si mesmo”. [n.r.)
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ativa que unisse um carro puxado por uma parelha alada
e conduzido por um cocheiro.(*)

Os cavalos e os cocheiros das almas divinas sao bons
e de boa raca, mas os dos outros seres sio mestigos. O
cocheiro que nos governa, rege uma parelha, na qual um
dos cavalos é belo e bom, de boa raga, enquanto que o
outro € de ma raca e de natureza contrdria. Assim condu-
zir nosso carro € oficio dificil e penoso.

Cabe ainda explicar a razio pela qual, entre 0s seres
animados, uns sédo mortais e outros imortais.

A alma universal rege a matéria inanimada e
manifesta-se no universo de multiplas formas. Quando é
perfeita e alada, plana nos céus e governa a ordem uni-
versal. Mas quando perde as suas asas, rola através dos
espacos infinitos até juntar-se a um solido qualquer e af
estabelece 0 seu pouso. Quando reveste a forma de um
corpo terrestre, este comeca, gracas 4 forga que lhe co-
munica a alma, a mover-se. E a este conjunto de alma e
de corpo que chamamos de ser vivo e mortal.

Quanto 2 denominagio de imortal, isto € algo que
néo podemos exprimir de uma maneira racional. Nos con-
jeturamos, sem disso possuirmos a devida experiéncia
nem a suficiente clareza, que um ser imortal é a combina-
¢fio de uma alma e de um cOrpo que se Unem para toda a
eternidade. Mas isto depende Deus.

Expliquemos agora de que modo as almas perdem as

asas.
A forga da asa consiste em conduzir o que é pesado
para as alturas onde habita a raca dos deuses. A alma
participa do divino mais do que qualquer outra coisa
corporea. O divino é belo, sibio e bom. Por meio destas
gualidades as asas se alimentam e se desenvolvem, en-
quanto que todas as qualidades contrdrias, como o que &
feio, 0 que é mau a fazem diminuir e fenecer. Zeus, o
grande condutor do céu, anda no seu carro alado a dar
ordens e a cuidar de tudo. O exército dos deuses e dos
demanios segue-o, distribuido em onze tribos. Héstia(®) é
a unica entre os seres divinos que permanece em casa.
Cada um dos outros onze deuses é o guia, conforme a or-
dem da sua tribo. Ha muitos e agraddveis espetaculos e
caminhos no céu, por onde anda a grande familia dos
deuses, fazendo cada um deles o que lhe estd afeto e
seguindo-os agueles que 0s podem seguir.

Quando se dirigem para o banquete que 0s espera, 08
carros sobem por um caminho escarpado até o ponto
mais elevado da abdbada dos céus. Os carros dos deuses
que sdo mantidos em equilibrio, gragas & docilidade dos
corcéls, sobem sem dificuldade. Os outros com dificul-
dade porque o cavalo de m4 raca inclina e repuxa o Carro
para a terra. Ha entfo grande trabalho para a alma.

As almas daqueles que chamamos imortais, logo que
atingem a abGbada celeste al se mantém; sfo impelidas
por um movimento ecircular e podem entdo contemplar
tudo o que, fora dessa abdbada, abarca o universo.

{54) Esle mito traduz, de certo modo, as idéas cosmolégicas
de Platho. Ao movimento dos deuses e demdnios se opde a imobi-
lidade da Terra (Héstia). A ordem em que cada dez da cumprimenio
4 sua tarela sdo as distncias do centro e a exlensao da drbita sobre
a qual se move o astro. {n. r.}

(55) Héstia, deusa do lar. Os romanos chamaram-na Vesta. (n. L)
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0 céu platdnico

Nenhum poeta ainda cantou nem cantara a reglao
que se situa acima dos céus. Vejamos, todavia, como ela
&, Se devemos dizer sempre a verdade, a isso somos ainda
mais obrigados quando se fala da propria verdade. A re-
alidade sem forma, sem cor, impalpavel s6 pode ser con-
templada pela inteligéncia, que é o guia da alma. E é na
Idéia Eterna que reside a ciéncia perfeita, aquela que
abarca toda a verdade.(*)

O pensamento de um Deus nutre-se de inteligéncia e
de ciéncla puras. O mesmo se d4 com todas as almas que
procuram receber o alimento que lhes convém. Quando a
alma, depols da evolugio pela qual passa, chega a conhe-
cer as esséncias, esse conheci 1to das verdades puras a
mergulha na maior das felicidades. Depois de haver con-
templado essas esséncias, volta a alma ao seu ponto de
partida. Mas, durante a revolugfo pela qual passou, ela
pode contemplar a Justica, a Ciéncia, niio estas que co-
nhecemos, sujeitas as mudancas e que se diferenciam se-
gundo os objet mas a Ciéneia que tem por objeto o
Ser dos Seres. Quando assim contemplou as esséncias,
guando se saciou da sua sede de conhecimento, a alma
mergulha novamente no interior do céu e volta ao seu
pouso.

E apds a volta da alma, o condutor leva os cavalos a
manjedoura e da-lhes ambrosia e nectar. Essa é a vida
dos deuses.

A sorte das outras almas é porém esta:

Elas tudo fazem para seguir os deuses, erguem a ca-
bec¢a do guia para a regifio exterior e se deixam levar com
a rotacdo. Mas, perturbadas pelos corcéis do carro, ape-
nas vislumbram as realidades. Ora levantam, ora balxam
a cabeca, e, pela resisténcia dos cavalos, véem algumas
coisas mas ndo véem outras. Outras hd, porém, que nos-
tdlgicas seguem todas para cima, acompanhando a rota-
¢do, incapazes de se levantarem, empurrando-se e
derrubando-se umas 4s outras, quando alguma pretende
passar adiante. H4 confusio e briga e abundante suor.
Muitas se ferem, por culpa dos heiros. Mui perd
as penas de suas asas. Todas, apds esforgos inuteis, na
impossibilidade de se elevarem até a contemplacio do
Ser Absoluto, caem e a sua queda as condena & simples
Opinido.(*") A razfo que atrai as almas para o céu da
Verdade & porque somente ai poderiam elas encontrar o
alimento capaz de nutri-las e de desenvolver-lhes as asas,
aquele que conduz a alma para longe das baixas paixdes.

E uma lei de Adrastea:(™) toda a alma que segue a de
um deus, contempla algumas das verdades, fica isenta de
todos os males até nova viagem e se o seu véo nio se
enfraquece ela ignorara eternamente o sofrimento. Mas,
quando j4 nfo pode seguir os deuses, quando devido a
um desvio funesto ela se enche de alimento impuro, de

(56) Esse lugar & o das idades intelighveis. A a Justiga,
a Sabedoria ou Temperanga, a Ciéncia, a Beleza, o Pensamento ai resi-
dem. E o céu das Idéias Etemas. (n. r.)

(57) Enguanto as almas dos morais apenas sdo suscetiveis de opi-
nidio, as almas dos deuses e daqueles que se Ihes assemelham, possuem
a verdadeira ciéncia. € a isso que se refere Platao neste trecho. (n. r.)
(58) Adrastea era, na mitologia, a personificagio do ingvitivel. Regra

: io proverbial da regra aria. (n. L)
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vicio e de esquecimento, torna-se pesada e precipita-se
sem asas ao solo.

Uma lei estabelece que, no primeiro nascimento, a
alma nfo entra no corpo de um animal; aquela que mais
contemplou gerard um filésofo, um esteta ou um amante
favorito das Musas; a alma de segundo grau ird formar
um rei legislador, guerreiro ou dominador; a do terceiro
grau forma um politico, um economista, ou financista; a
do quarto, um atleta incansdvel ou um médico; a do
quinto seguird a vida de um profeta ou adepto dos misté-
rios; a do sexto terd a existéncia de um poeta ou gual-
quer outro produtor de imitagdes; a do sétimo, a de um
operdrio ou camponés; a do oitavo, a de um sofista ou
demagogo; a do nono, a de um tirano. Quem, em todas
estas situacgbes, praticou a justica moral, terd melhor sor-
te. Quem nao a praticou cai em situaco inferior.

Para o ponto de que saiu uma alma nfo voltara ela
senfo passados 10.000 anos, pois, antes disso, nfo recebe
asas. Fazem excecio as almas dos filosofos sinceros e dos
que amam os rapazes com amor filosofico. Saem aladas
no terceiro milénio, se por trés vezes seguidas escolheram
a vida de filésofo.

Quanto &s outras almas, terminada a primeira vida,
sfio submetidas a julgamento. Umas véc para lugares de
peniténcia, abaixo da terra, para receberem o castigo; ou-
tras sobem, por sentenga, a um lugar do céu onde desfru-
tam as recompensas das virtudes que praticaram na vida
terrestre. No milésimo ano, cada alma destas duas espé-
cies tira a sorte e escolhe uma segunda vida, obtendo o
que deseja. Assim, uma alma humana pode entrar no
corpo de um animal, e a alma de um animal pode ir habi-
tar num corpo de homem, desde que j4 uma vez tenha
sido homem.

A idéia e a reminiscéncia

A alma que nunca contemplou a verdade nio pode
tomar a forma humana. A causa disso é a seguinte: é que
a inteligéncia do homem deve se exercer segundo aquilo
que se chama Idéia; isto é, elevar-se da multiplicidade
das sensagdes 4 unidade racional. Ora, esta faculdade néo
& mais que a recordagio das Verdades Eternas que a
nossa alma contemplou quando acompanhou a alma di-
vina nas suas evolugoes. Por isso convém que somente o
espirito do filésofo tenha asas: nele a memoria, conforme
sua aptiddo, permanece sempre fixada nesses objetos, o
que o torna semelhante a um deus. £ somente fazendo
bom uso dessas recordacdes que o homem se torna ver-
dadeiramente perfeito, podendo receber em grau 6timo as
consagragoes dos Mistérios.(™), Um homem assim afasta-
se dos interesses humanos e dirige seu espirito para os
objetos divinos, embora a multiddo o considere louco,
sem perceber que nele habita a divindade. Ora, de tudo o
que temos dito chegamos 4 quarta espécie de delirio: é
quando alguém neste mundo vé beleza. Recorda-se entdo
da beleza verdadeira; recebe asas e deseja voar para o al-
to; ndo o podendo, porém, dirige o olhar para cima es-
quecendo os negocios terrenos e dando, desta maneira, a
impressdo de delirante. De todos os entusiasmos este é o
melhor e da mais perfeita origem; sauddvel para quem o

{59) Mistérios: cullo religioso secreto. Nem lodos eram aceitos. Seus
ibros eram consagrados, jo di graus de go. (n.L)
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possui e dele participa. Quem é atingido por este delirio
ama 0 que é belo e chama-se amante.

Como j4 disse, a alma humana, dada a sua propria
natureza, contemplou o Ser verdadeiro. De outro modo
nunca poderia entrar num corpo humano. Mas as lem-
brangas desta contemplagio niio se acordam em todas as
almas com a mesma facilidade. Uma apenas entreviu o
Ser verdadeiro; outra, ap6s a sua gueda, fol impelida pela
injustica e esqueceu os mistérios sagrados que um dia
contemplou.

Portanto, sdo poucas as almas cuja recordacgho é bas-
tante clara.

Quando elas percebem um objeto que & semelhante a
um outro de 14, assustam-se e tém o mesmo sentimento
daqueles que nio conhecem bem um objeto porque nio o
percebem com nitidez. Pols bem: as imitagoes terrenas da
justica e da sabedoria e todas as outras qualidades da
alma nAo tém fulgor nas suas imagens terrestres e,
observando-as com fracos ¢rghos, somente poucos, e com
dificuldade, reconhecem, nessas imagens, o modelo da-
quilo que representam. Mas a beleza era visivel em todo
o seu esplendor, quando, no coro dos bem-aventurados,
depardvamos com o espetéaculo ridente em que uns se-
guiam a Zeus e alguns entre nds a outros deuses. Inicia-
dos nos Mistérios a que podemos chamar de divinos, nos
os celebravamos puros e livres, isentos das imperfeigoes
gue nos atingiram no curse ulterior do tempo. A integri-
dade, a simplicidade, a imobilidade, a felicidade eram as
apariges que a iniciagfo revelava ao nosso olhar no meio
de uma pura e clara luz. Nio tinhamos mécula nem tam-
pouco contato com este sepulcro que é 0 NOSS0 COTPO a0
qual estamos ligados como a ostra a sua concha (*)

Perdoa-me ter sido tdo longo... 8o saudades do pas-
sado, dos esplendores que nio voltam mais!

Quanto & beleza, j4 te disse, ela brilhava entre todas
aquelas Idéias Puras e na nossa estada na terra ela ainda
ofusca, com o seu brilho, todas as outras coisas. A visio é
ainda o mais sutil de todos os nossos sentidos. Mas nio
poderia perceber a sabedoria. Despertaria amores ve-
ementes se oferecesse uma imagem téo clara e distinta
quanto aquelas que podiamos contemplar para além do
céu. Somente a beleza tem esta ventura de ser a coisa
mais perceptivel e enlevadora. Aquele gue nfo fol receh-
temente iniciado ou que se corrompeu, nfo se alga com
ardor para o além, para a beleza em si mesma. Apenas
conhece o que agui se chama belo, e ao que Vé nfio adora.
Como um gquadripede, dedica-se ao prazer sensual, tra-
tando de unir-se sexualmente e de procriar filhos.("") Es-
tando afeito a intemperanca, nio tem medo nem vergo-
nha de se entregar aos prazeres contra a natureza. O que
fol iniciado ha pouco, e gue outrora muito contemplou, ao
ver um rosto divino ou um corpo que bem reproduz a be-
leza, sente certa estranheza, e um pouco da emocio de
outrora e volta, pois, a olhar esse belo corpo, adora-o do
mesmo modo que a um deus. E se ndo tivesse receio de
ser considerado monomanfaco, ofereceria sacrificios ao
objeto do seu amor como a um deus. Quando contempla

{60) Doutrina tipicamente platbnica, na qual o corpo & a cadeia da
alma. {n. t.)

(61) Platdo ndo sb condena a pederastia, como fambém nao julga
com maior ber léncia o amor usi te carnal ao outro sexo. (n
1)
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o seu amor, apodera-se do amante uma crise semelhante
4 febre: modificam-se-lhe os tracos do rosto, o suor apa-
rece em sua fronte e um calor nfio conhecido corre pelas
suas veias. Logo que recebe, através dos olhos, a emana-
¢ho da beleza, sente esse doce calor que alimenta as asas
da alma. Esse calor funde o que impedia a expanséo da
vitalidade, aquilo que, sob & a¢do do endurecimento, im-
pedia a germinagdo. O afluxo do alimento produz uma
espécie de intumescéncia, um impeto de crescimento no
caule das asas. Esse impeto vai se espalhar por toda a
alma.

Esta, quando as asas comecam a desenvolver-se, fer-
ve, infla e sofre da mesma maneira como padecem as
criancas gque, ao receberem novos dentes, sentem pruri-
dos e irritagio nas gengivas. Também a alma fermenta,
padece e sente dores, ao lhe cresceremn as asas. Quando
contempla a beleza de um belo objeto e dai provém cor-
pusculos(™) que dele saem e se separam, de onde se de-
riva a vaga de desejo (himeros), a alma encontra entio o
alivio para as dores e a alegria. Mas, quando esta sepa-
rada do amado, fenece. E as aberturas pelas guais saem
as asas, também murcham e, fechando-se, impedem a
germinacio da asa, gue, presa no interior juntamente
com a vaga do desejo(®?) palpitando nas artérias, faz pres-
sfio em cada salda sem abrir caminho. Deste modo a
alma toda, atormentada por todos os lados, sofre e pade-
ce, e no seu frenesi ndo encontra mais repouso. Impelida
pela palxfio, ela se lanca & procura da beleza. Quando a
revé ou a encontra de novo, reabrem-se-lhe os poros. A
alma respira novamente e ja entio niio sente o aguilhéo
da dor e goza, nesses poucos instantes, da mais deliciosa
voliapia. Por iss0 néo a abandona voluntariamente, Nada
tem mais valor para ela do que a beleza. Esquece mae,
irméo e todos os amigos. Nem se preocupa com & fortuna
perdida, nem respeita as leis e 0s bons costumes; e esta
disposta a ser escravizada pelo amado e ao seu lado
dorme tdo proximo guanto o permitirem os outros. Ela
adora aquilo gue possui beleza, pois nela encontrou o re-
médio as maiores doengas. Os homens, belo jovem a
quemn se dirige 0 meu discurso, chamam de amor a este
afeto, mas, ouvindo tu como os deuses a chamam, talvez
rias, devido a tua mocidade. Creio que alguns Homéri-
das(™) recitam dois versos sobre Eros: o segundo dos
guais embora ndo seja de prosodia muito elegante, é o
seguinte:

Os mortais o chamam de Eros, o deus alado, Os
imortais, de “Pteros”, por fornecer asas.(%)

Pode-se ou nio acreditar, mas a verdade & que isto
explica a palxfio dos amantes e sua causa. Um compa-
nheiro de Zeus & capaz de suportar mais facilmente a per-
turbagio causada pelo deus alado. Os companheiros de

(62) Fisica primitiva de alguns fildsolos naturalistas: toda sensagéo &
produzida pelo desprendimento de particulas dos objetos percebidos,
a0s guais atingem os sentidos do observador. (n. 1)

(63) Trocadilho inimitavel: pépog + Tuepog. O vocdbulo gre-
go “himeros” contém trés silabas que traduziriam as idéias de impe-
lir (hignai); as particulas {méré) de uma corrente (rhod). (n.r.)

(64) Homéridas: imitadores e recitadores de Homero. (n.L)

(65) Toda a graga esld na formacéc da palavra "Pleros”, que é
igual a “amor alada”. (n.t.)
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Ares, (") com o qual fizeram a rotagiio, sendo atacados por
FEros e crendo que pelo amado séo injuriados, sdo toma-
dos de furia assassina e sacrificam-se a si proprios e
aquilo que amam.

E assim sucede & respeito de cada deus. Cada um
adora o deus de gquem foi companheiro. Imita-o como
pode enquanto nao pervertido, e enguanto aqui vive, de-
pois do primeiro nascimento. Deste modo, todos imitam o
seu deus nas relacdes amorosas e nas oufras. Cada um
escolhe o seu amor de acordo com o respectivo cardter e
passam a considera-lo como seu deus, elevam-lhe uma es-
tatua no seu coracdo, enfeitam-no para adora-lo e cele-
bram os seus mistérios. Os companheiros de Zeus procu-
ram um amado que tenha alma semelhante a Zeus. Exa-
minam se ele tem gosto de filésofo e de chefe, e guando
encontram o que desejaram, tudo fazem para nele desen-
volver os dons desse deus. Se ndo viveram antes sob o
signo desse deus, agora dedicam-se inteiramente a culti-
var essas qualidades do deus e muito trabalham para
aperfeicod-las pelo ensino, com todos os esforgos. Outros
procuram descobrir em si o cardter do seu deus e, se o
conseguem, dao-se inteiramente a isso. Quando o conse-
guem apanhar pela lembranga, séo tomados de entu-
siasmo e poem-se & imitar, tanto quanto é possivel ao
homem, os habitos e costumes divinos. Considerando o
amado como causa deste fado, passam a ama-lo ainda
mais.

Se tiram o seu alimento de Zeus, como as Bacan-
tes,("") eles o espalham sobre a alma do objeto amado e a
fazem tanto quanto possivel semelhante a do seu deus.
Os que seguiram Hera(®™) procuram alguém gue possua
qualidades régias e, encontrando-o, também em tudo se
comportam como reis. Os seguidores de Apolo®™) e de
cada um dos outros deuses também regulam sua maneira
de proceder conforme o deus que lhes é proprio. Imitam-
no, persuadem os amantes, convencendo-os e conforman-
do-0s ao costume e exemplo dos seus deuses.

Em lugar de terem inveja contra o amado, estes
amantes fazem tudo para tornar os seus amados seme-
lhantes a eles mesmos ou aos deuses que adoram. E desse
zelo que estdo animados os verdadeiros amantes. Se con-
seguem que o amado compartilhe com eles do mesmo in-
teresse, do mesmo amor, a sua vitoria é, ao mesmo tem-
po, uma iniciagho. O amado gue se deixa subjugar por
um amante gue delira assim, d4-se uma paixio nobre
que serd, para ele, uma fonte de felicidades. E assim que
tem lugar tambeém desse modo.

As alternativas do amor

No principio do mito dividi cada alma em trés partes,
em que duas eram cavalos e a terceira o cocheiro. Assim

(66) Zeus & apresentado equi como deus da sabedoria. Ares,
conforme a milologia, era o deus da guerra e comesponde ac Marte
dos romancs.

(67) As Bacantes, consocante o nome, eram companheiras de
Baco ou Dioniso, deus do vinho. Recebem o seu ardor do vinho, guer
dizer, da dadiva de Dioniso. E, da mesma maneira, outros oblém de-
terminadas qualidades como presentes de deuses. (n. L}

(68) Hera: esposa de Zeus e rainha dos deuses. Na mitologia,
deusa dos governadores e principes. (n. L)

(69} Apolo: deus da arte e da adivinhagdo. (n. 1)
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devemos continuar. Dissemos que um dos cavalos é bom
e 0 outro nio. Agora temos de explicar qual é a virtude
do bom e a maldade do outro.

O cavalo de melhor aspecto tem um corpo harmo-
nioso e bonito; pescogo alto, focinho curvo; cor branca,
olhos pretos; ama a honestidade e é dotado de sobriedade
€ pudor, amigo como é da opinifo certa. Nio deve ser ba-
tido e sim dirigido apenas pelo comando e pela palavra.
O outro, o mau, ¢ torto e disforme; segue o caminho sem
deliberagdo; com o pescogo baixo tem um focinho acha-
tado e a sua cor é preta; seus olhos de coruja séo éstria-
dos de sangue; é amigo da soberba e da lascivia; tem as
orelhas coberta de pélos. Obedece apenas, e com esforco,
ao chicote e ao acoite.

Quando o cocheiro vé um objeto amavel, essa visao
Ihe aquece toda a alma, enchendo-a de pruridos e desejos.
O cavalo obediente ao guia, como sempre, obedece e a si
mesmo se refreia. Mas o outro niio respeita o freio nem o
chicote do condutor. Entre corcovos, move-se a forca,
embaragando ao mesmo tempo o guia e o outro cavalo,
obrigando-os por fim a entregarem-se 4 volipia. Os dois a
principio resistem e ficam enfurecidos, como se fossem
obrigados a praticar um ato mau e imoral, mas terminam
por se deixar levar concordando em fazer o que manda o
mau cavalo. E eles se dirigem ao amado para gozar de
sua presenca gue brilha ofuscante como um relampago.

Quando o guia vé o amado, a lembranca o conduz
para a esséncia da beleza. Avistando-a novamente no
santo pedestal, ao lado da sabedoria, ele se assusta, teme,
€ necessariamente puxa o frelo. E com tal violéncia o
retrai que ambos os cavalos recuam; o bom, voluntaria-
mente e sem resisténcia; o ruim, entretanto, a contragos-
to. Afastam-se ambos do amado. Enquanto um banha de
suor a alma, de vergonha, o outro, passada a dor causada
pelo freio e pela queda, respira com grande esforco,
enraivece-se e luta com o condutor e o companheiro por-
que abandonaram o acordo por eovardia e moleza. E
obriga-os de nove a se aproximarem, contra a vontade,
nao lhes concedendo descanso por muito tempo, pois,
passado pequeno intervalo de recreio, ele os lembra do
amado esquecido e os obriga, por entre relinchos e empu-
xoes, a dirigirem novas tentativas ao objeto amado. E
quando deste se aproximam, o mau cavalo se precipita,
estende a cauda, morde o freio, puxando-o despudorada-
mente. Mas o cocheiro, ainda mais impressionado que an-
tes, logo se retira, repuxando com mais forga o freio entre
o0s dentes do mau eavalo. A escorrer sangue da lingua e
da queixada, apertando-lhe ao mesmo tempo as pernas e
as ancas de encontro ao chio, o gula o maltrata. Depois
de sofrer tudo Isto, o0 mau cavalo torna-se humilde e se-
gue 0 governo do condutor. Agora, quando vé o belo,
quase morre de medo.

56 entdo a alma do amante segue, com receio e com
pudor aquele que ama.

Entretanto, o jovem que se vé servido e honrado
como um deus pelo seu amante, sente despertar a ne-
cessidade de amar. Se antes os seus amigos, ou outras
pessoas denegriram diante dele este sentimento afir-
mando que é vergonhoso esse comeércio amoroso e se es-
ses conselhos o afastaram do seu amante, o tempo que
passa, a idade, a necessidade de amar e de ser amado,
levam-no, de novo, a receber o amante. Nio é da deter-
minagao do destino gue o malvado ame o malvado e que
0 homem virtuoso nfo possa ser amado pelo homem vir-
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tuoso, Quando o amado acolhe aguele que ama, que se
entreteve com a sua dogura e a sua convivéncla, compre-
ende que o afeto dos seus amigos e parentes em nada é
compardvel ao de um amante inspirado pelo delirio. As-
sim vivem, se véem e se tocam, ora nos estadios, ora em
outros lugares. Assim nasce essa emanagdo que Jupiter,
quando amara Ganimedes,(™) chamava de desejo. Esse
desejo penetra no amante e guando este se encontra
cheio dele, o resto se entorna. Do mesmo modo gue um
s0pro ou que um som refletido por um corpo sélido e po-
lido, assim também as emanagoes da beleza, entrando pe-
los olhos, através dos quais, como é do seu natural, atinge
a alma, volta ao belo e al abre as asas e, molhando-as, as
torna capazes de’ produzir novas asas, embebendo tam-
bém de amor e alma do amado. Ele ama, mas sem saber o
qué. Nem sabe, nem pode dizer o que aconteceu consigo:
assim ¢omo um contaminado de oftalmia nfo conhece a
causa da doenga, assim também o amado, no espelho do
amante, viu-se a si mesmo sem dar por isso. Quando o
amado estd presente termina a dor do amante, e 0 mesmo
sucede com este na presenga dagquele. Quando o outro
estd longe, o amante sente tristeza, da mesma forma esta
desperta no amado, porque ele abriga o reflexo do amor,
acreditando, contudo, que se trata de amizade, e nao de
amor. Embora com menos intensidade, deseja
aproximar-se do outro, vé-lo, tocd-lo, acaricia-lo, deitar-se
a0 seu lado e, assim, nao tardara a satisfazer o seu desejo.
Enguanto estd a seu lado, o corcel indécil do amante tem
muitas coisas a dizer ao cocheiro. Para prémio de tantos
sofrimentos, ele apenas pede um instante de prazer: o
corcel do amado nada diz, mas, sentindo algo que ele nio
compreende, toma o amante nos bracos e cobre-o dos
mais ternos beijos.

Nao tem forgas para recusar os favores que o amigo
lhe pede. Mas o bom corcel e o cocheiro resistem, em
nome do pudor e da razio.

Se a melhor parte da alma é, pois, 2 vitoriosa e os
conduz a uma vida bem ordenada e filosofica, eles pas-
sam o resto da existéncia felizes e em concordia,
governando-se honestamente, escravizando a parte da
alma que é viciosa e libertando a outra que é virtuosa. E
a0 morrer recebem asas e ficam leves porgue venceram
um dos trés combates verdadeiramente olimpicos,(™") o
maior bem que a sabedoria humana ou a loucura divina
podem proporcionar a um homem. Mas se se dedicam a
uma vida em eomum sem filosofia, e contudo honesta,
pode suceder que os dois corcéis rebeldes os dominem
num momento de embriaguez ou de desordem, os corcéis
indoméveis dos dois amantes, apoderando-se de suas al-
mas pela surpresa, os conduzirio ao mesmo fim. Eles es-
colheram o género de vida mails invejado aos olhos do
vulgo e se precipitario nos gozos. Satisfeitos, gozario
alnda os mesmos prazeres mas 1sso serd raro, porque es-
S€5 MEesmos praZeres nao serao aprovados pela totalidade
da alma. Terdo uma afeicdo que os ligard mas que serd
sempre menos forte do que aquela que liga 0s que verda-
deiramente se amam,

{70) Contorme uma lenda popular, Zeus se apaixonou pele belo man-
cebo Ganimedes, raptando-o. (n.t)

{71) Nos jegos olimpicos, o vencedor de cerlos combates racebia o
prémio somente apts a terceira vitdria. (n.t.)
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Quando cessa o delirio, ainda pensam que os ligam os
mais preciosos compromissos. Créem que seria sacrilego
cortar essa unifio e abrir seus coracies ao odio. Ao finda-
rem os seus dias, impacientes para tomarem novas asas,
as almas abandonam os seus corpos, terminando assim,
com recompensa, o seu delirio amoroso. A lei divina nio
permite, alias, agueles que juntos iniclaram a sua viagem
celeste, que se precipitem nas trevas subterrianeas. Esses
passam uma vida feliz e chela de venturas numa eterna
unido e, ao receberem asas, recebem-nas juntos, em vir-
tude do amor que os uniu na terra.

880 essas coisas divinas, que te dard o amor do que
ama com paixdo. O amor daquele gue nio tem paixio,
daquele que apenas possul a sabedoria mortal e gue se
preocupa com os bens do mundo, s6 gera na alma do
amado a prudéneia do escravo a4 qual o vulgo dd o nome
de virtude mas que o fara vagar, privado de razéo, na
terra e sob a terra durante nove mil anos.

E esta, 6 Amor!, a mais bela e a melhor palinddia que
te posso oferecer como expiagdo do meu crime. Se 0o meu
discurso é demasiadamente poético, a culpa cabe a Fedro
que a isso me obrigou. Perdoa-me o meu primeiro dis-
curso e recebe este com indulgéncia; langa sobre mim um
olhar benevolente e amigo.("®) Nao enfraquecas em mim
essa arte de amar de que me fizeste o dom. Ao contrario,
lembra-me sempre para gque eu encareca, cada vez mais, a
beleza. Se Fedro e eu te ultrajamos grosseiramente, acusa
disso Lisias, o pal desse discurso e obriga-o a que se volte
para a Filosofia, que seu irméo Polemarco ja segue, a fim
de que seu amante,(™) que me ouve, liberto da incerteza
em que ora se encontra, possa CONSAgrar, sem preconcei-
tos, toda sua vida ao amor que é dirigido pela Filosofia,

FEDRO: — Junto minha prece & tua, caro Socrates,
para que isso se realize, Quanto ao teu discurso, ele me
compele 4 admiracgio, e tanto mais quanto sua beleza ul-
trapassa a do primeiro. Receio que Lisias se revele inca-
paz no caso de querer escrever outro discurso para rivali-
zar com este. Fol justamente por isso, meu amigo, que
um dos nossos politicos censurou a Lisias. Dizia que ele
escrevia demais, que era um “logégrafo”, um *escritor de
discursos”. I bem possivel até gue Lisias, por amor-
priprio, desista de escrever.

OCRATES: — Que idéia singular, rapaz! Conheces
muito mal o teu amigo se julgas que ele term medo de ser
repreendido. Pensas também que esse critico falou seria-
mente?

FEDR(O: — Mostrava-se bastante convicto, earo 86-
crates. Além disso, sabes tdo bem quanto eu que os ho-
mens mais poderosos € mais eminentes num Estado re-
celam escrever discursos e deixs-los aos posteros: temem
que a geracﬁo seguinte os chame de sofistas.

SOCRATES: — Tu pareces entender muito pouco das
voltas e reviravoltas devidas & vaidade;™) além disso
ndo vés que os nossos politicos mais orgulhosos séo os

(72) Alusdo ao mencionado Estesicaro. (n.t.)

(73) O amado de Lisias & Fedro. (n. t)

(74} A tradugao deste trecho deveria comegar assim: "Tu néo perce-
bes que esta expressdo vem do longo desvio da desembocadura do Ni-
lo", o gue, parece, ndo tem sentido. Alguns comentadores de Platio véem
nesse frecho uma interpelegio feita por algum copista & créem gue ela
fol feita para explicar a intencéo irdnica de Socrates ao relerir-se aos
discursos dos politicos que sdo sempre frute da vaidade e da malicia

(rer.)
160



que mais adoram fazer discursos e deixa-los a4 posterida-
de. Quando confiam um discurso ao papel, mostram
tanta afeicdo aos seus elogiadores que os mencionam um
por um.(*5)

FEDRO: — Que gueres dizer? Nio te entendo.

SOCRATES: — Sera novidade para ti que, no livro de
um polftico, vem em primeiro lugar o nome daguele que o
elogia?

FEDRO: — Como assim?

SOCRATES: — Diz, por exemplo: “o conselho decre-
tou” ou “o povo decretou”, e, por vezes, “o conselho e o
povo decretaram”. Segue-se o nome de quem falou, e
nesta altura o autor fala solenemente de si, louvando-se, e
passa a mostrar sua sabedoria aos que sdo do seu parti-
do, as vezes com grande abundéaneia de palavras. Consi-
deras um livro desse género algo diferente de um discurso
esecrito?

FEDRO: — Por certo que nio.

SOCRATES: — Ora, quando a coisa se torna lei, o au-
tor sal do teatro muito satisfeito; mas quando a proposta
¢ rejeitada falta-lhe pretexto para publicar o seu discurso
e este parece indigno de registro, de modo que tanto ele
como seus partidarios se entristecem.

FEDRO: — Perfeitamente.

SOCRATES: — E é claro que se entristecem, nao por-
que desprezem esse costume, mas porque o admiram.

FEDRO: — Sim, é claro.

SOCRATES: — Pensa bem nisto: quando um rei é
bastante habil, quando tem o poder de um Licurgo, de
um Solon ou de um Dario para se tornar o imortal autor
de discursos politicos, ndo se considera ele, em vida,
como um ente semelhante a um deus? E os posteros,
lendo-lhe as obras, nfio tém a mesma opinido a seu res-
peito?

FEDRO: — Exatamente,

SOCRATES: — Acreditas que um homem dessa espé-
cle, sendo inimigo de Lislas, o censure simplesmente por-
que ele escreve discurso?

FEDRO: — A crer no que dizes, isso nao é provavel:
tal homem estaria repreendendo a si mesmo.

SOCRATES: — Ora, é evidente a qualquer um que a
ocupagio de escrever discursos, em si, ndo é coisa deso-
nesta.

FEDRO: — Pois claro!

Ainda sobre essa frase Inicial — “Pareces ignorar que o brago suave
do Nile recebeu seu nome de brago longo” — segundo a versdo de ou-
tros comentadores.

(75) Esta lrase parece ndo ter sentido algum. E desnecessdrio exami-
nar neste ponto se o texio fol mutilado pela negligéneia de um copista ou
Se 0 autor se exprimiu assim, na suposigdo de que os leitores soubessem
o que significava "brago longe". O fato & que 4 os comentadores antigos
entandiam esta frase como nés a entendemos. O famosa delta do Milo &
formado por virios brages, e o mais ocidental deles chamava-se na anli-
guidade “brago longo”, Sendo este o que oferecia maiores dificuldades &
navegacio, era chamado pelos marinheircs de “braco suave”, por ironia,
Alguns fildloges guerem por isso corrigir o texto, dizendo: "o brago suave
recebeu seu nome do brago dsperc”, mas, dado gue cada leifor contam-
poréneo soubesse que o brago longo era dspero para a navegagio, &
possivel que o autor tenha escrite de fato as palavras que se encontram
no fexto. Platdo se compraz em aludir de quanda em quando & sua via-
gem ao Egito e &s coisas que observara naquele interessante pals. (n. 1)
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SOCRATES: — Além disso, que € escrever bem e que
€ escrever mal? Meu querido Fedro: devemos consultar
Lisias e outros homens competentes sobre esta guestiao?
Sera necessaria essa consulta para cada um gue escreveu
ou escreverd, quer sua atividade literdria se relacione a
politica, quer & vida particular, quer ele escreva ritmica-
mente como poeta, quer em prosa como gualquer outro?

FEDRO: — Tu perguntas se devemos fazer isso? Mas
que razdo teriamos para viver se nao fosse para esse pra-
zer? E certo que esses prazeres nio sdo daqueles gue vém
precedidos de uma dor, sem a qual ndo ha prazer. Ora,
esse € o cardter de todos os prazeres que estao ligados ao
corpo e por isso os chamam de servis.(™)

SOCRATES: — Creio que ainda temos tempo. Entre-
tanto, parece-me que as cigarras, que so meio-dia costu-
mam cantar e conversar acima de nossas cabegas, estéo
olhando para nds. Se elas nos vissem a esta hora cochi-
lando como homens comuns e serm assunto, como se esti-
véssemos cansados de pensar, teriam o direito de rir de
nos e considerar-nos-iam como escravos que vieram
visitd-las e procuraram este bonito ‘lugar apenas para
dormir a hora do maior ealor, como as ovelhas junto a
uma fonte. Vendo, porém, gue conversamos e prossegui-
mos nossa viagem sem nos deixarmos sugestionar pelo
seu canto de sereias,(’") talvez nos admirem e nos déem,
de bom grado, o presente honorifico que receberam como
um favor dos deuses, a fim de conferi-lo aos homens.

FEDRQ: — Elas possuem tal coisa? Nao me parece
gue ja tenha ouvido falar nisso.(™)

0 mito das cigarras

SOCRATES: — A um homem gue é tdo amigo das
Musas nao fica bem ignora-lo. Dizem que as cigarras fo-
ram homens outrora, homens que vieram antes de terem
nascido as Musas. Quando estas vieram ao mundo e tive-
ram infcio as cangoes,(") alguns dos homens daquele
tempo deixaram-se cativar de tal modo que, embevecidos
nelas, esqueciam-se de comer e de beber, de modo gue

(76} Aos escravos nde se alribul muita cultura; é natural, pois, que
eles se deleitam com os prazeres materiais. Mas 0s homéns livies que
amam fais prazeres manifestam possuir alma de escravo. (n.L)

(77) Na “Odisséia”, as sereias sAo belas mogas que com suas can-
Ghes tentam atrair os marinheiros que passam e os matam guando se
dirigem para efas. As cigarras também cantam, mas quando os homens
néo adormecem, continuando a conversar apesar do calor do meio-dia,
evilando a lentagao desse canto das cigarras gue os convida & preguica.
Isto seria, para Sécrates e Fedro, tao nocivo quanto a falta de atividade
espiritual para um homem de culiura. (nt)

(78) Fedro ndo pode conhecer a histéria porque se trata de uma
lenda inventada por Platao, e que Sécrates refere nas linhas seguintes. £
certo que na Alica as cigarras foram sempre consideradas como animais
semilenddrios, sendo-thes atribuida a faculdade de se reproduzirem por
meio da terra sem porem ovos, Dizia-se também que elas nfo necessila-
vam de alimento, vivendo s6 de orvalho. Platdo aproveita as vérias lendas
a respeilo das cigares e acrescenta gue elas sdo amigas particulares
das Musas, deusas das artes e das cidncias. (n.1)

(78) As Musas ndo sdo deusas elernas, pois tiveram nascimenio. Se-
gundo a mitologia, o pai delas era o deus supremo Zeus, e a mée a
deusa Mnemdsine. Depois do nascimento das Musas surgiram as can-

‘gées. (n..)
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morreram sem mesmo dar por isso. Desses homens pro-
vém o género das cigarras, gque recebeu das Musas o hon-
rogo priviléglo de ndo necessitarem de allmentagdo du-
rante sua vida, sendo capazes de cantar, do nascimento
até a morte, sem comer rem beber. Vio elas para junto
das Musas e lhes indleam os homens que aqui na terra
lhes prestam culto. A Terpsicore(®™") dizem o nome dos
que as honram dangando nos coros, e os tornam mais es-
timados por ela; a Erato(®'} apontam os que as exaltam
com poesias amorosas, e assim a todas as outras, con-
forme a situacdo que cada uma tem.(*?) A mais velha Mu-
sa, porém, a Caliope, e a Urinia, gue nasceu depois dela,
as cigarras dizem quais sao os homens que se dedicam a
Filosofla e exercem a arte por elas protegida; porque es-
sas duas cantam melodias mais belas do que todas as ou-
tras Musas;(*') dirigem seus cantos ao céu e fazem dis-
508 sobre as coisas divinas assim como sobre as humanas.
Por este motivo, ao meio-dia, devemos conversar disto ou
daquilo, mas nunca dormir.
FEDRO: — 8im, sim conversemos!

As condigoes da obra de arte

SOCRATES: — Vamos entéo refletir sobre o que ha
pouco estdvamos discutindo; examinaremos o gue seja
recitar ou escrever bem um discurso, e o que seia recitar
ou escrever mal.

FEDRO: — Isso mesmo.

SOCRATES: — Pols bem: nfio é necessdrio que o ora-
dor esteja bem instruido e realmente informado sobre a
verdade do assunto de que vai tratar?

FEDRO: — A esse respeito, Socrates, ouvi o seguinte:
para quem quer tornar-se orador consumado nao é indis-
pensavel conhecer o que de fato & justo, mas sim o que
parece justo para a maioria dos ouvintes, que sio os gue
decidem; nem precisa saber tampouco o que & bom ou
belo, mas apenas o que parece tal, pois & pela aparéncia
que se consegue persuadir, e nao pela verdade.

SOCRATES: — Nio se deve desdenhar, caro Fedro, da
palavra hébil (*) mas antes refletir no gue ela significa. O
que acabas de dizer merece toda a nossa atengéo.

FEDRO: — Tens razao.

SOCRATES: — Examinemos, pois, essa afirmacdo.

FEDRO: — Sim.

SOCRATES: — Imagina que eu procuro persuadir-te
a comprar um cavalo para defender-te dos inimigos, mas
nenhum de nos sabe o que seja um cavalo; eu, porém,
descobri por acaso uma coisa: “Para Fedro, o cavalo é o
animal domeéstico que tem as orelhas mais compridas”...

FEDRO: — Isso seria ridiculo, querido Séerates.

SOCRATES: — Um momento. Ridiculo seria se eu
tratasse seriamente de persuadir-te a que escrevesses um

{80} Terpsicara: musa da danga, {n.t.)

(81} Erate: musa da poesia amatéria. (n.t.)

(82) Cada musa tinha a sua especialidade. As Musas gue aqui nfio
foram mencionadas sdo: Clio, da historiografia; Euterpe, da misica; Mel-
pimene, da’poesia trégica; Polimnia, da poesia !irica; Talia, musa da co-
média @ da arle leatral em geral. {n.t)

{83) Caliope & & musa da poesia épica e Urénia a da astronomia o
da matematica. A fantasia poética de Platio transforma Caliope e Urlinia
em projetaras da filosofia. (n.0)

{84) Dito proverbial tirado da Wada. (n.t.)
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panegirico do burro, chamando-o de cavalo e dizendo que
& muitissimo pratico comprar esse animal para o uso do-
méstico, bem como para expediges militares; que ele
serve para montaria de batalha, para transportar baga-
gens e para varios outros misteres.

FEDRO: — Isso seria ainda ridfculo.

SOCRATES: — Um amigo que se mostra ridieulo néao
& preferivel ao que se revela como perigoso e nocivo?

FEDRQO: — Nao ha davida.

SOCRATES: — Quando um orador, ignorando a natu-
reza do bem e do mal, encontra os seus conecldaddos na
mesma ignorancia e os persuade, nfio a tomar a sombra
de um burro por um cavalo(®) mas o mal pelo bem;
quando, conhecedor dos preconeeitos da multidio, ele a
impele para o mau caminho; nesses casos, a teu ver, que
fmt.{:uss0 a Retdrica podera recolher daquilo que ela se-
meou?

FEDRO: — Nao pode ser muito bom fruto.(®%)

SOCRATES: — Mas vejamos, meu caro: niao nos te-
remos excedido em nossas censuras contra a arte retori-
ca? Pode suceder que ela responda: “‘que estais a tagare-
lar, homens ridiculos? Eu péo obrigo ninguém, dira ela,
que ignore a verdade a aprender a falar. Mas quem ouve o
meu conselho tratard de adquirir primeiro esses conheci-
mentos acerca da verdade para, depois, se dedicar a mim.
Mas uma coisa posso afirmar com orgulho: sem as mi-
nhas lighes a posse da verdade de nada servird para en-
gendrar a persuasfo’’.

FEDRO: — E nao teria ela razao dizendo isso?

SOCRATES: — Reconhego que sim, se os argumentos
usuais provarem que de fato a Retdriea é uma arte; mas,
5€ ndo me engano, tenho ouvido algumas pessoas ataca-la
e provar que ela néo é isso, mas sim um negdcio gue nada
fem que ver com a arte. O lacénio(®) declara: “nio
existe arte retorica propriamente dita sem o conheci-
mento da verdade, nem havera jamais tal coisa.”

FEDRO: — Para demonstrar isso, ¢ Soerates, serd ne-
cessdrio apresentar esses argumentos. Traze-os agui e ve-
jamos o que eles dizem!

(85) “"Sombra do bure”: expressdio proverbial para designar uma
coisa sobre a qual ndo vale a pena falar. O orador politico ndo trata de
coisas mildas, mas de assuntos impeantes. Um fildlogo antige explica
do seguinte modo a origem da expressdo: durante um julgamento, notou
certo advogado que os juizes ndo o acompanhavam com atencdo. Para
interessd-log, contou que um homem tinha alugado um burro para fazer
uma viagem, e gue durante um descanso na jornada quis sentar-se &
sombra do burro, mas o proprietério proibiu-o da fazer isso, alagando que
s6 Ihe alugara o animal e ndo a sombra deste. O advogado pedia a deci-
540 dos julzes para este problema, e todes os juizes seguiam-lhe atenta-
mente as palavras; finalmente, o advogado declarou que sua causa era
mais importame do que aquela folice & pediu aos juizes que acompa-

as suas ighes com a mesma atengfo que dedicavam A
histdria da sombra do burro. O mesmo fildlogo afirma que esse advogado
era Deméstenes, o que constitul um anacronismo, pois quando Platio es-
craveu o “Fedro™ Demdstenes ainda ndo era oradar, (n.1)

(BB} Alusdo a democracia ateniense: o povo decreta, sob a infludngia
de oradores ignorantes, coisas nocivas ao Estado e prejudica assim a
propria pétria, {n.t.)

(87) A Lactnia era a regifio que linha por capital Esparta, & "lacénio”
& sindnimo de “espartanc”. Estes ndo eram amigos da Retbrica. {nt)
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SOCRATES: — Vinde, nobres criaturas.(®**) Convenecel
a Fedro, pai de belos filhos,(*) de gue, se nio estudar
convenientemente a Filosofia, ndo serda capaz de falar so-
bre nada! Mas tu, Fedro, responde!

FEDRO: — Pergunta.

A Oratdria

SOCRATES. — Nio te parece que a Retorica é a arte
de governar as almas por meio de palavras, nio s6 nos
tribunais e outras reunioes publicas, mas também entre
particulares, tanto nos grandes como nos pequenocos as-
suntos? Néio te parece gue é tio louvavel empregé-la, as-
sim como deve ser empregada, nos negécios importantes
como nos de pouca monta? Nao é o que tens ouvido dizer
sobre este assunto?

FEDRO: — Nio é bem isso, por Zeus! Acima de tudo,
fala-se e escreve-se com arte nos julgamentos e nas as-
sembléias do povo. Quanto ao mais, nuneca ouvi qualquer
referéncia.

SOCRATES: — Acaso ndo ouviste falar nas regras de
retorica que Nestor e Ulisses esereveram perto de I'lion(®)
durante os seus lazeres?("!) Nio te falaram, também, das
regras de Palamedes?(*)

FEDRO: — Por Zeus que nio! Nem sequer das de
Nestor e de Ulisses, a nao ser que o teu Nestor seja Gor-
glas(™) e Trasimaco(™) e Teodoro(™) um Ulisses.

SOCRATES: — Talvez. Mas deixemos de lado esses
homens. Dize-me tu: como procedem nos tribunais os ad-
vogados dos litigantes? Néo contradizem um ao outro?
Ou néo sera bem assim?

FEDRO: — E exatamente assim,

SOCRATES: — Eles contradizem pois um ao outro a
respeito do justo e do injusto?

FEDRO: — Sim.

(88) As "nobres criaturas" sio os ar Idgicos que Sberate:
empregard agora para provar que a Retdrica ndo & arte. (L)

(8%) Os belos filhos de Fedro sfo os discurses. Socrates j4 fez dois
discursos por causa de Fedro, e este quer pedir a Lisias gue laga outra. E
Fadro, o causador de numerosos discursos e admirador de Retdrica, ou-
wird agora a prova de gue esta ndo & propriamenta uma arte. (.t}

(20) llion: outre nome de Tréia. (n.t)

{21} Ironia mordaz contra a Ratdrica. Os dols herdls lendarios, MNestor
& Ulissaes, foram bons oradores, Isto & eram capazes de persuadir as
multiddes; a mitologia, porém, ndo diz onde eles estudaram retirica nem
que regras desla are inventaram. Mo acampamenio diante de Tréla, nao
{inham tempo para escrever livros sobre refarica. (n.t)

(92) Mova ironia. Palamedes & o inventor lenddrio da aritmética, &
convencia os homens pela forga da |l&gica, ndo por meio de ardis retdri-
cos. {nt.)

(83) O afamado sofista Gérgias foi mencionado no “Ménon”. Platic
lhe dedicou o didlogo que traz o seu nome. A comparagic entre Gdrglas
e Mestor & de molde a desperlar sorriso: Gérgias alcangou a idade de
108 anos e Nestor, conforme a lenda, fambém moreu velho. £ essa a
razdo da comparagao, A comparagdo com Ulisses & devida 4 asticia de
gue era dofado, {nt.)

(84) Trasimaco & um solista que encontraremos também na “Rapd-
bilea", (n.t)

(95) Este orador Tecdoro ndo deve ser confundidoe com o aftamado
matemdtico Teodoro, que foi mestre de Plaldo e gue aparece nos didlo-
gos "Teetelo', "Sofista” e "Polftico”. [n.l)
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SOCRATES: — E quem fizer isso com arte nio conse-
guird que a mesma coisa pareca aos mesmos homens ora
justa, ora injusta, como melhor lhe convier?

'EDRO: — Sim.

SOCRATES: — E nas assembléias do povo ele néo
conseguira que a mesma coisa pareca aos cidaddos do
Estado, por vezes boa e por vezes o contrario?

FEDRO: — E justamente o que sucede.

SOCRATES: — Niao sabemos nés gque o Palamedes
eleatico(®) falava com tanta arte que a mesma coisa pa-
recia aos seus ouvintes semelhante e dessemelhante, uni-
dade e diversidade, imovel e em movimento?

FEDRO: — Sim, sabemos.

SOCRATES: — Ora, nfo s6 em tribunais e nas as-
sembléias do povo ha discussoes e contradigdes; em toda
sorte de diseursos a arte, caso exista, deve ser a mesma,
permitindo a um homem tudo comparar e langar luz so-
bre as comparagbes, distinguir o que o adversério procura
confundir ou obscurecer.

FEDRO: — Como a entendes tu, S6crates?

SOCRATES: — Nossa indagacio val esclarecer isto.
Em que coisas ¢ mais facil haver engano: nas que diferem
muito ou pouco entre si?

FEDRO: — Nas que diferem pouco.

SOCRATES: — E o engano sera menos notado
quando passas gradualmente de uma coisa para o seu
contririo, do gque quando o fazes de um s salto?

FEDRO: — Evidentemente.

SOCRATES: — Pois bem; quem quer iludir alguém,
sem se deixar iludir, deve conhecer com exatidéo e deta-
lhadamente a semelhanga e dessemelhanca dos objetos.

FEDRO: — Sim.

SOCRATES: — Um homem que ndo conhece as ver-
dadeiras qualidades de cada coisa sera capaz de perceber
a maior ou menor semelhanca de um objeto desconhecido
com os que j4 lhe sfo familiares?

FEDRO: — E impossivel.

SOCRATES: — Entdo torna-se evidente que aqueles
cuja opinido nao corresponde A realidade e que se enga-
nam & respeito dela caem em tal erro porque foram iludi-
dos por certas semelhangas.

FEDRO: — 8im, claro.

SOCRATES: — E se um homem ignorar as verdadei-
ras qualidades das coisas nfo poderd passar pouco a
pouco da realidade ao seu contrario, utilizando a sua arte
por meio de semelhangas. Ou ser-lhe-d possivel defender-
se contra isso?

FEDRO: — Nunca.

SOCRATES: — Logo, meu carc amigo, quem nfo co-
nhece a verdade mas s6 alimenta opinides, transformard
naturalmente a arte retérica numa coisa ridicula que nfo
merece 0 nome de arte.

FEDRON: — Parece gue sim.

SOCRATES: — Queres que procuremos agora, no dis-
curso de Lisias que tens contigo, bem como nos outros
dois que pronunciamos, quais sho as coisas que chama-
mos artisticas e quais as que nfo o sio?

FEDRO: — Nada me causard maior prazer do que is-

(96) Este “Palamedes eledtico”, herdi da “lllada” é, como o seu nome
indica, eleata como Zen&o e 5. as teses dos filbsofos da
Escola de Eléia, (Cf. L. Robin — “Ca pensée grecque”.) (n.r.)
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s0, pois até agora estivemos falando em regras abstratas,
sem mencionar exemplos.

OCRATES: — Parece que, por felicidade, os dois dis-
cursos contém este exemplo: aquele que possui a verdade
pode, com vantagem, iludir os seus ouvintes. Eu, porém,
caro Fedro, atribuo isso aos deuses deste lugar, pode ser
também que os profetas das Musas, os cantores que estio
acima de n6s(®) nos tenham inspirado; porque eu nfio te-
nho nenhum conhecimento da arte retdrica.

FEDRO: — Pode ser; mas explica o que dizes!

SOCRATES: — Entao lé o exérdio do discurso de Li-
sias.

FEDRO: — Conheces 0s meus sentimentos e, como ja
me ouviste dizer, acredito que nos serd proveitosa a reali-
zacio deste desejo. Confio em que meu pedido nio serd
feitos em véo, pois nio sou teu amante. Os amantes, com
efeito, ao saciarem sua concupiscéneia, arrepend

SOCRATES: — Basta. Devemos verificar qual é o erro
do autor e em gue ponto ele niio se mostra & altura de
sua arte, nfo é verdade?

FEDRO: — Sim.

SOCRATES: — Nio é evidente que estamos de acordo
em certos pontos e em outros temos opinides diferentes?

FEDRO: — Acho gue entendo o que queres dizer, mas
fala com mais clareza!

SOCRATES: — Quando alguém usa as palavras “fer-
ro” ou “prata”, nfio pensamos todos a mesma coisa?

FEDRO: — Naturalmente.

SOCRATES: — Mas quando alguém diz “justo” ou
“pom”, nio pensa um numa coisa e outro noutra? Nao
discordamos a esse respeito uns dos outros e até de nds
mesmos?

FEDRO: — Sim, muito.

SOCRATES: — Muito bermn; entio em alguns assuntos
concordamos; em outros nfo.

FEDRO: — Assim é.

SOCRATES: — Em que assuntos podemos ser iludi-
dos com mais facilidade? Em qual dos dois casos a arte
retérica tem mais poder?

FEDRO: — Evidentemente, em assuntos incertos e
duvidosos.

SOCRATES: — Daf se segue que quem quer dedicar-
se & arte retérica deve primeiro ter distinguido esses dois
géneros de assuntos e compreendido o cardter de cada
um deles; deve também saber em que casos a massa do
povo duvida e em que casos a davida é impossivel.

FEDRO: — O individuo que alcangasse isso, caro S6-
crates, possuiria por certo muita habilidade.

SOCRATES: — Sim, esse homem nunca teria divida,
perceberia logo a qual dos dois géneros pertence o as-
sunto sobre que pretende falar.

FEDRO: — E claro.

SOCRATES: — Mas, entfio, gque diremos de Eros?
Sera ele um assunto de duvida, ou néo?

FEDRO: — Evidentemente, é um dos assuntos sobre
os quais paira duvida. Ou acreditas que Eros te permiti--
ria dizer o que hd pouco disseste dele, afirmando primeiro
que é uma desgraga para o amado, e depois descre-
vendo-o como o maior dos bens?

(87) Come se viu paginas alris, esses cantores sao as cigarras. (n.r)
167



SOCRATES: — Falaste muito bem. Mas dize-me
ainda uma coisa, pois devido ao meu entusiasmo néo me
recordo bem: dei no principio do meu discurso uma defi-
nigédo do amor?

FEDRO: — 8im, por Zeus, ¢ uma defini¢ao excelente.

SOCRATES: — Oh! entfio as ninfas do Aqueldo e o Pa
de Hermes devem ser muito mais artistas no tocante a
discursos do que Lisias, o filho de Céfalo! Ou porventura
estarei enganado? Deu-nos Lisias, no comeco do seu dis-
eurso sobre o amor, uma definicio de Eros? Dispis ele o
discurso de acordo com essa definicio e assim o realizou?
Queres ler mais uma vez o principio do discurso?

FEDRO: — Se quiseres, eu o farei; mas o que procuras
nio esta agui.

SOCRATES: — Lé, para que eu mesmo ouga o que ele
diz!

FEDRO: — “Conheces 0s meus sentimentos e, como ja
me ouviste dizer, acredito que nos serd proveitosa a reali-
zagdo deste desejo. Confio em gue meu pedido néo sera
feito em viao, pois ndo sou teu amante. Estes, com efeito,
ao saciarem a sua concupiscéncia, arrependem-se das
vantagens que ofereceram...”

SOCRATES: — Este homem, ao que parece, esta
muito longe de oferecer-nos o que procuramos. Nio co-
meca pelo principio do discurso mas pelo fim, como al-
guns que tentam nadar de costas. Come¢a por examinar
0 gque o amante poderia dizer ao amado depois de termi-
nado o amor, Ou nfo serd assim, Fedro?

FEDRO: — Sim, Socrates, ele s6 trata do fim.

SOCRATES: — E que mais diremos? Nio te parece
que as frases do discurso estio mal ordenadas? Nota-se
que a segunda frase deveria necessariamente ocupar o
segundo lugar, e que 0 mesmo se poderia dizer das de-
mais frases, N&o sou competente em matéria de discuros,
mas tive a impressao de gue o autor escreveu com muita
auddcia o que lhe veio 4 cabecga. Conheces tu alguma re-
gra de retorica que possa justificar a ordem adotada por
ele?

FEDRO: — Lisonjeias-me se pensas que eu seja capaz
de penetrar todos os artificios da elogiiéncia de Lisias.

TES: — Mas acho que conviras nisto: todo o
discurso deve ser formado como um ser vivo e ter seu or-
ganismo proprio; nao deve faltar-lhe a cabega nem os pés,
e tanto os orgdos centrais como os externos devem estar
dispostos de maneira gue se ajustem uns aos outros, e
também ao conjunto.

FEDRO: — Naturalmente.

SOCRATES: — Ora, examina o discurso do teu ami-
go, dize-me se ele é assim! Veras que se assemelha muito
a inscrigio que, segundo alguns, foi gravada no sepulcro
de Midas, rei da Frigia.

FEDRO: — Que inscricdo?

SOCRATES: — Esta:

Sou uma virgem de bronze e repouso no sepulcro de

| Midas.

Enguanto correr a dgua e as altas drvores voltarem

la ser verdes.

De pé, sobre este tumulo regado de ldgrimas

Direi a todos que passam: aqui repousa Midas. ()

(86) Alribui-se esle epitdfio a Cledbulo de Lindor, Midas foi, segundo
a mitologia, quermn propagou o culto de Baco e este, a pedido de Midas,
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Sem duvida ja deves ter notado que qualquer desses
versos pode ocupar indiferentemente o primeiro ou o 1l-
timo lugar.

FEDRO: — Estds zombando do nosso discurso, caro
Soerates!

SOCRATES: — Entfio vamos deixd-lo de parte, para
que néo te enfades, embora esse discurso ofereca varios
exemplos cujo exame poderia ser muito util a alguém que
talvez tentasse imité-lo. Dirigiremos nossa atengio aos
outros discursos, pois, & meu ver, eles contém uma parti-
cularidade importante para os que desejam discutir sobre
a arte oratoria.

FEDRO: — A que te referes?

SOCRATES: — Os dois discursos se contradizem. Um
afirmava gue se devem conceder favores ao apaixonado, e
o outro, ao ndc-apaixonado.

FEDRO: — E afirmaram-no com muita habilidade.

SOCRATES: — Esperava que falasses a verdade, di-
zendo: com muito furor. Nio dissemos justamente que o
amor é uma espécie de delirio?

FEDRO: — 8im.

SOCRATES: — Mas hd dois géneros de delirio: um
nasce de uma moléstia da alma, o outro de um estado
divino que nos leva além das regras habituais.

FEDRQO: — Perfeitamente.

SOCRATES: — Em seguida, classificamos o delfrio di-
vino em quatro espécies: um era o sopro profético de
Apolo; outro, a inspira¢éo mistica de Dioniso; o terceiro,
o delirio poético inspirado pelas Musas, e finalmente, a
quarta espécie de delirio era devido & influéncia de Afro-
dite e de Eros. Declaramos que o delirio causado pelo
amor ¢ o melhor de todos. Nfo sei como, de que modo,
noés que também somos atingidos pelo sopro do deus do
amor, fugindo e nos aproximando da verdade, ao fazer
um diseurso ao gual nao faltava sentido, pudemos com-
por um hino mitologico ao amor, o deus dos jovens, o teu,
o meu deus.

FEDRO: — Nio foi sem prazer que ouvi esse panegiri-
co.

0 meétodo dialético

SOCRATES: — Queres gue discutamos, a esse propo-
sito, a questdo de como um discurso pode passar da con-
denag@io ao elogio?

FEDRO: — Que gueres dizer?

SOCRATES: — Parece-me que tudo o que dissemos
até agora foi simples passatempo. Mas o acaso nos serviu
e nos levou a perceber que ha duas maneiras de proceder
que ndo sdo sem interesse, desde que se possa compreen-
der a passagem da condenacéo ao elogio.

deu-lhe o pader de transformar ludo aquilo em que ele tocasse em ouro.
Mas, vendo que 0s Seus proprios alimentos se transformavam am ouro,
Midas pediu novamente a Baco que Ihe retomasse esse nelasto privilégio,
Midas, no célebre dissidio mitalégico enire Pa e Apolo, preferiu o primei-
ro. Apolo vingou-se de Midas, dando-lhe orelhas de burro. O rei da Frigia
conseguiu, todavia, ocultar a sua deformidade, exceto ac barbeiro. Este,
incapaz de guardar segredo, confiou-o A tema e para isso desceu a um
pogo que se fechou sobre ele. Al nasceram canigos que, ac manar Sopro
do vento, revelavam a fodos a triste situaglo das orelhas do rei que, em
certo momento, tudo podia transformar em ouro... (n. 1.}
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FEDRO: — E quais sio esses processos?

SOCRATES: — O primeiro é este: é abarcar num sé
golpe de vista todas as idéias esparsas de um lado e de
outro e reuni-las em uma s6 idéia geral a fim de poder
compreender, gragas a uma definicio exata, o assunto
que se deseja tratar. Assim foi que ainda ha pouco demos
do amor uma defini¢iio que podia ser boa ou mé mas que
a0 menos serviu para trazer clareza e ordem ao nosso dis-
CUursao.

FEDRO: — Mas gual é o outro processo?

SOCRATES: — E saber dividir novamente a idéia ge-
ral nos seus elementos, nas suas articulagbes naturais,
evitando, porém, mutilar gualquer dos elementos primiti-
vos como faz um mau trinchador. Os nossos dois discur-
sos de hd pouco, apresentaram, primeiro, como vimos,
uma idéia geral do delirio. A seguir, do mesmo modo que
a unidade do nosso corpo compreende, sob 0 mesmo no-
me, os membros do lado esquerdo e os do lado direito,
assim também esses nossos discursos fizeram derivar
dessa definicio geral do delirio, duas nogdes distintas:
uma gue distinguiu tudo que era errado(*) e cumulou o
amor infeliz de injurias bem merecidas. Outra, que tomou
o lado direito, certo e foi ao encontro de um outro amor,
que tem o mesmo nome mas cujo principio é divino e
que, cumulando-o de elogios, o apresentou como sendo a
fonte dos maiores bens.

FEDRQO: — Tu falas com acerto!

SOCRATES: — Ora, caro Fedro, eu também sou
muito amigo desta maneira de compor e de decompor as
idéias.(**) E a melhor maneira de aprender a falar e a
pensar. E quando me convenco de que alguém é capaz de
apreender, ao mesmo tempo o conjunto e os detalhes de
um objeto, sigo esse homem como se caminhasse nas pe-
gadas de um deus. E aos que tém esse talento, deus sabe
se tenho razfo em assim falar, sempre chamel de “dialéti-
cos”. Dize-me, porém, como devem ser chamados o8 que
aprendem contigo e com Lisias. Talvez seja essa a arte
retdrica gracas a4 qual Trasimaco e os seus pares se torna-
ram hdbeis oradores, instruindo também a outros, que,
eni:s troca, lhes vio oferecer presentes como se eles fossem
reis.
FEDRO: — Esses homens tém com efeito fama de reis,
mas sem divida alguma ignoram a arte de que falas.
Acho que tens razéo em chamar ao género por ti discuti-

(99} Ha neste trecho um trocadilho intraduzivel no nosso idioma. ©
autor emprega, propositadamente, uma palavra que significa as mesmo
tempo “esquerdo” e “ruim, nociva”. O primeiro discurso tralou do lado
esquerdo, islo &, vicios, e ali encontrou um vicio que se chama “amor”.
Este amor & o amor carnal pederdstico, que ele condenava. O outro dis-
curso, o que loi feito na terceira parte do didlogo, tratou do lado direito,
isto &, das virtudes, e entre elas encontrou uma chamada “amor” — que
& o amor espiritual ou platbnico. (n. )

{100) Dialética — primitivamente & a arte do didlogo e da discussao.
Para Platao a dialética é o movimento que nos permite caminhar de
idéias mais simples a idéias mais gerais e atingir os primeiros principios.
Como se v&, & um movimento do espirito que, partindo da sensagao, vai
alé a idéla. Na Idade Média, a dialética foma um oulro sentido:
confunde-se com a logica formal e & a arte de classificar os conceilos.

A palavra dialética retoma toda a sua forga, novamente no século
XIX, com Kant e Hegel e sobretudo os sucessores de Hegel. E o método
por exceléncia do filosofar, (n.r)

170



do, de “dialético”. Entretanto, sobre a arte retérica pa-
rece tgr fugido a nossa conversa.

SOCRATES: — Que dizer? Havera na arte da palavra
alguma parte distinta da Dialética? Nao devemos despre-
zar a Retorica. Vejamos em que consiste essa retdrica da
qual ainda ndo falamos.

FEDRQ: — Nio sfo poucos, caro Socrates, os precei-
tos contidos nos livros que tratam dela.

SOCRATES: — Foi bom teres lembrado isto! Creio
que todo discurso deve comecar por uma introduciio. Tu
te referes aos ornamentos da arte, nio é verdade?

FEDRO: — 8im.

SOCRATES: — Em segundo lugar vem a exposicio,
acompanhada de depoimentos de testemunhas, em ter-
ceiro as provas e em quarto as presungdes. Se nfio me en-
gano, o grande bizantino, o Dédalo dos discursos, fala
também numa confirmagfo e numa pés-confirmacio.

FEDRO: — Referes-te ao grande Teodoro?

SOCRATES: — Justamente, E ele disse também que o
orador que faz uma acusagio ou uma defesa deve apre-
sentar uma refutacfo e uma pos-refutacio. Ndo deixemos
tampouco de mencionar o admirdvel Eveno de Paros, que
inventou a alusfo e os elogios acrescentados. Dizem al-
guns que ele se refere também & “censura acrescentada’”,
falando ritmicamente para ajudar a memdéria. Como
Eveno é sdbio! Mas deixaremos de lado Tisias e Gorgias?
Esses descobriram que o provdvel deve ser mais respei-
tado que o verdadeiro; chegariam até a provar, pela forca
da palavra, que as coisas miudas sio grandes e que as
grandes sfio pequenas, que o novo € antigo e que o velho
& novo. Mostraram finalmente como se fala com poucas
palavras e como se pode pronunciar um discurso de ta-
manho infinito. Quando contei isso a Prodico, o grande
orador riu e afirmou que ele estava de posse do bom mé-
todo da arte retérica. E mister, segundo ele, evitar a con-
cisio e os discursos longos; o que se devia fazer era ficar
sempre nos limites convenientes.

FEDRO: — Falaste com muita sabedoria, Prédico!

SOCRATES: — E nio mencionaremos Hipias? Creio
que até o amigo eleata('™) concorda com ele.

FEDRO: — Como nio?

SOCRATES: — E que diremos das regras retoricas de
Pdlos? Ele fala em consondneias, em repetigies, em abuso
de provérbios, alegorias, e demais termos recolhidos nas
ligbes de Licinio, que o ensinaram a fazer belos discursos?

FEDRO: — E Protagoras, caro Socrates? Nao formu-
lou também regras semelhantes?

SOCRATES: — Sim, meu rapaz, Protdgoras era nota-
vel no falar com habilidade e ainda por outras qualida-
des. Mas quanto a arte de excitar piedade em favor da
velhice e da pobreza, ninguém ultrapassou nesse ponto o
elogiente Calceddnio,(*) pois a todos levou a palma. Sa-
bia despertar a ira dos ouvintes para depois acalm&-los
com suas formulas méagicas, como dizia ele. Tinha o ta-
lento de caluniar e desfazer calinias que tivessem sido
levantadas.

Quanto ao fim do discurso, alguns lhes chamam “pe-
roragio” € outros lhe dao nomes diferentes, mas a mim

{101} O amigo eleata & Zenio de Eléia. (n. 1)

(102) Calceddnio: homem natural de Calcedbnia, coldnia grega da
Asia Menor. A pessca a que se alude aqui & o j& mencionado solista
Trasimaco, (n. t.)
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parece consistir numa simples acumulacio de frases.

FEDRO: — Tu te referes & recapitulagao final, em que
os ouvintes sfio lembrados de tudo que se disse.

SOCRATES: — Isso mesmo. Mas talvez possas dizer
mais alguma coisa sobre a arte retorica...

FEDRO: — Além do que dissemos, s6 sei coisas sem
importdncia. Nio vale a pena falar nelas.

SOCRATES: — Deixaremos de parte as coisas que
néo tém importancia e traremos 4 luz outra questdo: que
poder resulta do exercicio dessa arte e em que ocasioes
ele se revela?

FEDRO: — Esse poder é imenso, Socrates, sobretudo
nas grandes aglomeragoes populares.

SOCRATES: — E verdade. Mas, meu divino amigo, re-
flete e dize-me se o tecido gue ali tecem te parece tao
frouxo gquanto a mim?

FEDRO: — Explica-te!

SOCRATES: — Ouve: se alguém viesse procurar teu
amigo Eriximaco ou o pai dele, Acumeno,('™) e lhes dis-
sesse: “eu sei fazer muitas coisas com o organismo de um
homem; sou capaz de fazer com que ele transpire ou sinta
frio, sei provocar vomitos quando isso me parece opor-
tuno e obrigé-lo a evacuar quando quero; sei fazer muitas
outras coisas desse género, e por isso tenho-me na conta
de médico e julgo-me capaz de ensinar a Medicina a ou-
tros, transmitindo-lhes os conhecimentos que mencionei”,
que supdes tu que responderiam eles?

FEDRO: — De que modo poderiam responder, senio
perguntando se ele também sabia a que pessoas devia
aplicar esses tratamentos, e quando e durante guanto
tempo?

SOCRATES: — Mas que diriam os médicos se esse
homem respondesse: isso nfo sei, mas exijo que os meus
alunos sejam capazes de determinar por si mesmos o
modo de aplicagéo desses tratamentos.

FEDRO: — Creio que os médicos o considerariam lou-
co, por julgar gue se tornou meédico depois de haver estu-
dado essas coisas num livrinho ou descoberto por acaso
alguns remédios, embora realmente nada conhega sobre
medicina.

SOCRATES: — E se alguém viesse ter com Sofocles e
Euripides, dizendo-se capaz de fazer longos discursos em
verso sobre pequenos acontecimentos, ou pequenocs poe-
mas sobre grandes coisas, compor a vontade poemas que
despertermn compaixao ou medo, poemas ameagadores e
muitas outras coisas desse género? Se um homem desses
afirmasse estar convencido de que ensina a arte de fazer
tragédias transmitindo tais conhecimentos a outras pes-
soas?

FEDRO: — Também esses homens ririam, segundo
penso, de quem acreditasse que compor uma tragédia
nio é outra colsa senfio ajuntar tais versos de modo que
se encaixem uns nos outros, formando assim um todo or-

géanico.

SOCRATES: — Creio, entretanto, que nao lhe dirigi-
riam ofensas grosseiras. Também um musico que encon-
trasse por acaso um homem persuadido de sua compe-
téncia na arte da harmonia, 56 porque aprendeu a afinar
uma corda para que dé a nota mais aguda e a mais grave,
também esse nio lhe falaria com rudeza, exclamando:

(103) Acumeno e Erixi afamados médi alenienses. Erixi-
maco & um dos interloculores do “Sympdsion” ou Banguete. (n. 1)
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“Palerma, tu nfio regulas bem da bola!” Responderia com
brandura, deste modo: “Meu ecaro amigo, quem guer
tornar-se miisico deve saber também isso, mas um ho-
mem que possui a tua habilidade pode ignorar por com-
pleto a teoria da harmonia; tu tens os conhecimentos pre-
liminares necessarios para aprender essa teoria, mas
guanto a teoria da harmonia, tu néo a conheces'.

FEDRQ: — Exatamente.

SOCRATES: — Com certeza, também Sofocles diria
ao homem que lhe viesse mostrar os seus trabalhos. Diria
que tais coisas so elementos preparatérios da tragédia,
mas néo a arte trigica propriamente dita; e Acumeno
responderia ao outro gque os seus conhecimentos sio co-
nhecimentos preparatorios da medicina, mas nfo a medi-
cina.

FEDRO: — De pleno acordo.

SOCRATES: — E que mais? Que pensaremos de
Adrasto,(*™) cujos discursos siio doces como o mel? E de
Péricles? Se eles ouvissem o que nos dissemos ha pouco
sobre as belas regras, a grandeza do discurso, as imagens
de que convém ornd-lo e as outras coisas que resolvemos
trazer a luz, falariam com pouca delicadeza, assim como
nos aos que escreveram tais regras e as ensinaram oral-
mente? Pronunciariam eles uma palavra rude ou gros-
seira contra os gque chamam a isso retorica? Ou sendo
mais inteligentes, diriam: “Caro Fedro e caro Socrates!
Nio se deve blasfemar, mas perdoar, se alguns gue niao
sabem pensar so incapazes de definir 0 que ¢ retorica;
esses homens, por causa de sua falta de discernimento, 50
adquiriram os conhecimentos preliminares indispensdveis
a essa arte, e acreditam ter aprendido a propria retorica;
ensinam 1sso a outros e julgam formar oradores perfeitos,
achando que os seus discipulos devem tentar, como se
nisso nio houvesse dificuldade alguma, falar sobre qual-
quer coisa de modo convincente e compor um todo orgé-
nico nos seus discursos”.

FEDRO: — 8im, caro Socrates, parece ser mais ou
menos essa a arte que 0s homens de quem falaste ensi-
nam como sendo a Retdrica, e sobre a qual escrevem li-
vros didaticos. Acredito que disseste a verdade. Mas
como e onde poderia alguém adquirir a arte do verda-
deiro orador?

Condigdes da retorica

SOCRATES: — A possibilidade, Fedro, para se tornar
um bom atleta se apresenta provavelmente e também ne-
cessariamente, da mesma maneira. Se é da tua natureza a
elogiéncia, seras um orador apreciado, com a condicao
de juntares a isso saber e exercicio. Mas, se uma dessas
condicoes te falta, hds de ser um orador imperfeito. Qual
a arte que corresponde a essa possibilidade, néo creio que
serg no caminho de Lisias e de Trasimaco que 0 seu meé-
todo ha de aparecer,

FEDRO; — Mas entao em que caminho?

SOCRATES: — O mais perfeito de todos na arte reto-
rica, meu caro, amigo, foi, parece, Péricles.

FEDRO: — Concordo.

SOCRATES: — Todas as grandes artes devem

(104) Adrasto, rei de Argos, que, com a dogura das suas palavias,
havia conseguido acalmar o furor de Teseu. (n.r.)
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basear-se em pesquisas e meditagoes sobre a natureza.
Dal é que parece advir-lhes a elevagio e a perfeicfio. Péri-
cles acrescentou esses dotes as suas outras capacidades
naturais. Tendo conhecido Anaxdgoras,('®®) homem que
em tais coisas era admiravel, dedicou-se as pesquisas fisi-
cas, estudou a natureza do espirito e a auséncia de espi-
rito (assuntos de gue Anaxagoras falou abundantemente)
e transplantou-as para a sua arte retorica, com o que ela
muito luerou,

FEDRO: — Que gueres dizer?

SOCRATES: — Com a arte retdrica se passa mais ou
menos a mesma coisa que com a Medicina.

FEDRO: — Como?

SOCRATES: — Deves pensar, naturalmente, que as
duas artes se distinguem uma da outra pela natureza do
seu objeto: uma se relaciona ao corpo, a outra com a al-
ma. Tens de levar isso em conta se quiseres, nio s6 pela
pratica e por meio de regras empiricas, mas de acordo
com a arte, dar a um saide e forga, ministrando-lhe re-
meédios e alimentos, e a outro infundir a conviegido gue
desejas, tornando-o virtuoso mediante discursos e argu-
mentos legitimos.

FEDRO: — Sim, é muito provavel.

SOCRATES: — E acreditas que seja possivel conhecer
& natureza da alma sem conhecer o universo?

FEDRO: — Se dermos crédito a Hipocrates, que & um
Asclepiades, nem sequer o corpo se pode conhecer sem
tal metodo.(1%)

SOCRATES: — Pois ele tem raziio, meu amigo! Mas,
além do que disse Hipocrates, devemos examinar tam-
bém a razdo e verificar se ela concorda com essa afirma-
cao.

FEDRO: — Penso da mesma maneira.

SOCRATES: — Vejamos, pois, o que dizem Hipocrates
e a razdo sobre a natureza! Nao & assim que devem
determinar-se as caracteristicas de qualguer objeto? Pri-
meiro, é necessdrio determinar se o objeto que desejamos
conhecer, ou sobre o qual pretendemos instruir alguém, é
simples ou multiforme. Depois, no caso de ser simples,
precisamos saber que capacidades ele tem, por natureza,
de exercer influéncia sobre outras colsas ou de ser in-
fluenciado por elas. Se, porém, se tratar de um objeto que
comporta uma pluralidade de formas, temos de enumerar
todas as suas partes e, ap0s enumeré-las, fazer o que ja
haviamos feito para o caso simples com cada uma das
partes enumeradas. Qual dessas partes é capaz de produ-
zir uma a¢do? E que influéncia exerce essa a¢ao?

FEDRO: — Pareces ter razdo, Socrates.

SOCRATES. — Quem nio segue esse método, € como
se caminhasse as cegas. Mas quem examina uma coisa de

(105) Anaxdgoras — fildsofo grego da escola jénica. Nasceu am
Clazomena por volta de 500 a.C. Admitia, como os seus predecessores,
uma substancia etema e nao pensava que o destine a tivesse organizado.
Tudo se achava cenfundide, no infcio, dizia Anaxdgoras. Foi a inteligén-
cia — o “nous” — que pds ordem no caos primitivo das coisas. A in-
fluéncia de Anaxagoras sobre os seus contemporineos loi muito grande e
Péricles, segundo se afirma, foi seu discipulo em Atenas. {n. r.)

(106) Hiptcrates, chamado "pai da medicina” @ contempordnen de
Sécrales, foi o mais alamada professor de medicina na anliguidade. As-
clépio: deus da medicina. Hipdcrates recomendava aos seus alunos que
fizessem estudos de filosofia. (n. 1)
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acordo com & arte ndo pode ser comparado a um cego
nem a um surdo, e é claro que guem expoe um assunto
artisticamente deve definir com exatidio a natureza
desse assunto. Ora, tal assunto ¢ a alma.

FEDRO: — Iss0 mesmo.

SOCRATES: — K esse, pois, o objeto do seu esforco. A
persuasio é o gue ele, orador, se esforga para produzir.
Nio ¢ isso?

FEDRQ: — Claro que é,

SOCRATES: — Logo, é evidente que Trasimaco e os
outros, que procuram ensinar a arte retérica, deverfo
primeiro deserever com exatidio o que & a alma e
maostrar-nos se ela & por natureza uma coisa simples, ou
se, como o corpo, € multiforme. Isto é 0 que se chama
definir a natureza de um objeto.

FEDRO: — Perfeitamente.

SOCRATES: — Em segundo lugar nos mostrardo qual
seja & ag¢fo que, por sua natureza, a alma é capaz de
exercer sobre outras coisas, e qual a influéncia que pode

sofrer por parte destas.

FEDRO: — Sim.

SOCRATES: — Em terceiro lugar, deve-se classificar
os géneros de discursos e de almas, mostrar as influéncias
que estes sofrem e as causas de tais influéncias; comparar
cada género do primeiro grupo com cada um do segundo
e ensinar por que espécie de discursos cada género de
almas é necessariamente persuadido, apontar as causas
de tal fato, e as razdes pelas guais outros géneros nio se
deixam convencer.

FEDRO: — Na verdade, esse parece ser o melhor mé-

odo.

SOCRATES: — Evidentemente, meu amigo. A nio ser
desse modo, nem este assunto nem outro gualguer po-
derd ser discutido ou descrito com arte. Mas os que
atualmente escrevem sobre a arte de compor discursos,
os homens que tu conheces, sdo astutos: tém conheci-
mentos sobre a alma, mas escondem-nos. Entretanto, niao
acreditaremos que eles sejam artistas enquanto nao fala-
rem e escreverem da seguinte maneira...

FEDRO: — De que maneira?

SOCRATES: — Nio é muito faeil exprimir isto com
palavras. Direl, porém, de um modo geral, como se deve
escrever para gue a exposicao seja tao artistica quanto o
assunto o permite.

FEDRO: — Entdo dize!

SOCRATES: — Visto que a forca da elogiiéneia con-
siste na capacidade de guiar as almas, aquele que deseja
tornar-se orador deve necessariamente saber gquantas
formas existem na alma. Elas sdo em certo nimero e tém
as suas respectivas gualidades. E por isso que os homens
tém caracteres diferentes. Depols de classificar as almas
desse modo, deverd distinguir, também, cada espécie de
discurso em suas diferentes qualidades.

Desse modo ha homens que serfo persuadidos por
certos discursos enquanto que 05 MEesmMos argumentos se-
rio de fraca a¢do na alma de outros.

E mister que o orador que aprofundou suficiente-
mente os seus conhecimentos seja capaz de discernir ra-
pidamente na pratica da vida, o momento exato em que é
azado usar uma ou outra forma de argumentacio. Se as-
sim nao for, ele nunca saberfd mais do que sabia quando
ainda andava na escola. Quando estiver apto a dizer por
que espécie de discurso pode-se levar a persuasio as mals
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diferentes almas, quando, posto 4 frente de um individuo,
ele souber ler no seu cora¢io e puder dizer para si mes-
mo: eis 0 homem, eis o carater que os meus mestres pin-
taram. Quando souber aplicar a esse homem o discurso
apropriado, quando possuir todos esses conhecimentos,
quando souber distinguir as ocasides em que deve calar-
se ou falar, guando souber empregar ou evitar o estilo
conciso ou despertar com amplificaces grandiosas e
dramdticas a paixéo, s6 entfo a sua arte serd consumada
e perfeita. Mas se alguém esquece uma dessas regras ao
falar em publico, ac escrever ou dar ligbes, e apesar disso
se considera senhor da sua arte, teremos plena razio em
nio acreditar nisso.

Entretanto, o autor de um livro sobre retérica poderia
perguntar-nos: “Que dizeis, Fedro e Socrates? Porventura
nfio se pode reconhecer outro género de arte retdrica? Ou
julgais gue isso é suficiente?”

FEDRO: — Impossivel, caro Soerates! O que convém
& outra coisa. Entretanto, isso ndo parece ser nada facil.

Verdade e probabilidade

SOCRATES: — Tens razo. Por esse motivo é neces-
sdrio que examinenos a nossa pesquisa por todos os lados
a fim de descobrir se ndo havera por acaso um caminho
mais curto e mais facil, e para que a nossa indagacéo niao
se desvie por uma estrada longa e dspera, havendo outra
mais breve e cdomoda. Se souberes, porém, de alguma
coisa que nos possa ajudar, alguma coisa ouvida de Lisias
ou de outro, procura lembrar-te e dize-me o que é!

FEDRO: — A titulo de tentativa, é possivel que tenha
conversado sobre tal coisa; mas ainda nio sou bastante
competente para te esclarecer a respeito.

SOCRATES: — Queres que eu te fale numa tese que
ouvi de outros sobre esse assunto?

EDRO: — Pego-te que o fagas.

SOCRATES: — Pelo menos, caro Fedro, dizem que &
justo defender até a causa do lobo.

FEDRO: — Pois bem: obedece ao provérbio!

SOCRATES: — Dizem os retoricos que nfio & necessi-
rio considerar a coisa de modo tao solene nem fazer tan-
tos rodeios. J4 no comego da nossa conversa discutimos
esse ponto: quem quer ser bom orador nio tem necessi-
dade de conhecer a verdade a respeito do que é bom e
justo das agdes que os homens praticam, quer por natu-
reza quer por educacfo, Nos tribunais, portanto, ninguém
se preocupa com o conhecimento da verdade, mas sé se
cuida de saber o que é verossimil. Segue-de dai, o seguin-
te: quem quer fazer discursos com arte deve dirigir a
atengéio ao que € provavel. Muitas vezes, numa acusagio
ou numa defesa, nao convém revelar o que aconteceu de
fato, caso néo seja verossimil, mas s6 se deve dizer o que
parece ser verdadeiro. Durante o discurso o orador so
deve atender ao que é convincente e deixar de lado a re-
alidade, Tais sfo as regras que se devem observar nos
discursos, e nisso consiste toda a arte.

FEDRO: — Isso, caro Socrates, é realmente o que di-
zem os que pretendem ser autoridade em oratéria. Sim,
eu me lembro de que j4 haviamos tocado nisso. Pelo vis-
to, 05 que se dedicam & arte de fazer discursos conside-
ram esse ponto como muito importante.

SOCRATES: — Mas tu conheces bem as regras de Ti-
sias. O proprio Tisias nos dird, pois, se o que ele consi-
dera verossimil nio é o que parece tal a multidio.
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FEDRO: — Como poderia ele pensar de outro modo?

SOCRATES: — Ele considerou, ao que parece, o se-
guinte exemplo muito h4abil e técnico: quando um homem
fraco, mas corajoso, ataca um homem forte, mas covarde,
rouba-lhe a tunica ou qualguer outro objeto e ambos sfo
conduzidos ao tribunal, nenhum deles deve dizer a verda-
de; o covarde deve declarar que o outro nio estava s6
quando o atacou; o corajoso, pelo contririo, tratard de
provar que os dois estavam s0s e acrescentar: “como ou-
saria eu atacar tal homem?" O outro, naturalmente, para
nao confessar sua covardia, inventard novas mentiras,
que confundirdo o acusado. Também em relagio a outros
assuntos, as regras da arte retorica sdo mais ou menos
semelhantes a esta. Ndo ¢ verdade, Fedro?

FEDRQ: — E isso mesmo!

SOCRATES: — Parece, pois, que foi necessdria muita
habilidade para descobrir uma arte tio misteriosa, quer
ela tenha sido inventada por Tisias ou por outro qual-
quer, e disso gabam-se os retoricos. Caro amigo: devemos
ou nao devemos dizer-lhe?...

FEDRO: — O qué?

SOCRATES: — Isto: j4 muito antes de apareceres, 6
Tisias, haviamos chegado a conclusio de que a verossimi-
lhanga domina o espirito da grande massa pela seme-
Ihanca que tem com a verdade. Mostramos, justamente
ha pouco, que s6 quem conhece a verdade serd capaz de
discernir com exatidio o que é provavel. Se tiveres mais
alguma coisa que dizer sobre a arte retdrica, ouviremos
com prazer. Se nao tiveres, faremos bem em ndo nos afas-
tar do que estabelecernos: quem nao classificar os carac-
teres de seus futuros ouvintes, quem nao for capaz de di-
vidir por géneros o existente e reunir objetos individuais
numa Unica idéia nunca serd um artista retérico dentro
dos limites possiveis ao homem. Isso, ninguém o conse-
gue sem grande esforgo, e quem for sensato nio empre-
enderd tal coisa unicamente para se exibir perante os
homens, mas sim no propdsito de dizer o que agrada aos
deuses e para por nisso toda a sua energia, assim como
desejam os deuses. Eis, 6 Tisias, o que dizem homens
mais sdbios do que nos: aguele que tem discernimento
nao procurard agradar aos seus companheiros de escravi-
dao mas sim aos seus amos de origem celeste, Nio deves
admirar-te diante da extenséo do caminho, pois ele s6
deve ser trilhado em busca de coisas importantes, e nio
para os fins que imaginas. Mas a razfio nos mostra que, se
alguém porventura o desejar, também conseguira atingir
esse fim magnifico por outra via, diferente da tua.

FEDRO: — Disseste muito bem. St6crates. Se, com
efeito, alguém for capaz de desejar isso...

SOCRATES: — Mas para o homem que pretende pos-
suir o que € belo, belo também serd enfrentar os traba-
lhos que a beleza lhe impde.

FEDRQO: — Naturalmente.

SOCRATES: — Bem, ja distinguimos suficientemente
a arte retorica daquela atividade retorica que nao merece
0 nome de arte.

FEDRO. — Sim.

SOCRATES: — S6 resta, entdo, falar sobre o que con-
Vém e o que nio convém escrever, e examinar quando
essa arte & bem ou mal empregada. Estd certa?

FEDRO: — Sim.

SOCRATES: — Sabes tu como se pode ser mais agra-
davel aos deuses, em agdes ou em discursos?

FEDRQ: — Nio; e tu, sabes?
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SOCRATES: — Tenho vontade de contar-te uma his-
téria transmitida pelos antigos; se ela é verdadeira ou fal-
sa, sO deus o sabe. Afinal, se nos pudéssemos conhecer a
verdade haverfamos de nos preocupar com o que dizem
0s homens?

FEDRO: — O que dizes é curioso. Conta-me essa his-
toria que dizes ter ouvido!

A invengiio da Escrita

SOCRATES: — Bem, ouvi diger que na regido de Nau-
eratis,(1*") no Egito, houve um dos velhos deuses dagquele
pais, um deus a que também é consagrada a ave cha-
mada ibis. Quanto ac deus, porém, chamava-se Thoth.
Foi ele que inventou os nimeros e o cdleulo,('™®) a Ge-
ometria e a Astronomia, o jogo de damas e os dados, e
também a escrita. Naquele tempo governava todo o Egi-
to, Tamuz, que residia ao sul do pafs, na grande cidade
que os egipcios chamam Tebas('*) do Egito, e a esse deus
davam o nome de Amon.(''®) Thoth foi ter com ele e
mostrou-lhe as suas artes, dizendo que elas deviam ser
ensinadas aos egipcios. Mas o outro quis saber a utilidade
de cada uma, e enguanto o inventor explicava, ele censu-
rava ou elogiava, conforme essas artes lhe pareciam boas
ou més. Dizem que Tamuz fez a Thoth diversas exposi-
coes sobre cada arte, condenacdes ou louvores cuja men-
¢Ho seria por demais extensa. Quando chegaram a eseri-
ta, disse Thoth: “Esta arte, caro rei, tornard os egipcios
mais sabios e lhes fortalecera a meméria; portanto, com a
escrita inventei um grande auxiliar para a memoria e a
sabedoria”. Responde Tamuz: “Grande artista Thoth!
Nio ¢ a mesma colsa inventar uma arte e julgar da utili-
dade ou prejuizo que advird aos que a exercerem. Tu,
como pai da escrita, esperas dela com o teu entusiasmo

(107) Naucratis: colénia prega situada no delta do Nilo e lundada
por iniciativa do governo eglpeio, que no século Vi a. C. quis estabelecer
boas relagbes comerciais com os gregos. Mediante contratos lirmados
com vérios estados helénicos, loi enlregue aocs gregos o territdrio do porio
e da cidade de Néucratis, e cada um dos referidos Estados enviava para
I& um representante oficial. O conjunto destes representantes formava a
suprema autoridade do teritbrio, Bm cuja administragéo interna o governo
egipcio ndo intervinha, Desenvolveu-se assim uma colbnia suf generis,
que nio era vassala nem independente: era uma cudade eg[pcla habitada
por gregos, com o direito de e
Com a conquista do Egito pelos persas mnduhcou-se a situacio polltnca
mas & coldnia de Naucratis manieve-se mais cu menos inalterada, conti-
nuando a ser o centro de comunicagies entre o Egito e as cidades gre-
gas. Platdo também esteve em Nducratis quando visitou o Egito, & residiu
ali durante algum tempa. (n. 1.}

{108) A lenda grega dd como inventor dos nimeros e do cdiculo o
herdi Palamedes, porém o mais provivel & que os gregos tenham rece-
bido a aritmética dos egipcios e criado a figura de Palamedes por argu-
Iha nacicnal. (n. t.)

(108} Tebas do Egito ndo deve ser confundida com a cidade grega
do mesmo nome. {n. 1.}

{110} Tanto Thoth como Tamuz sdo deuses e governadores das vi-
rias regides do Egito. Segundo Herddolo (I, 144), os préprios egipcios
diziam que seu pals ndo tivera outrora reis humanos, mas soberanos divi-
nos. Em geral, considera-se Amon como idéntico a Zeus, mas estas de-
nominaghes por vezes sdo confusas. Agqui Tamuz & identificade com
Aman, o que sem divida represenia uma opinido pessoal do nesso autor,
{n. L)
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precisamente o contréirio do que ela pode fazer. Tal coisa
tornard os homens esquecidos, pois deixarao de cultivar a
memoria; conflando apenas nos livros escritos, sé se lem-
brardo de um assunto exteriormente e por meio de sinais,
€ nao em si mesmos. Logo, tu nfo inventaste um auxiliar
para a memoria, mas apenas para a recordacio. Transmi-
tes aos teus alunos uma aparéncia de sabedoria, e nao a
verdade, pois eles recebem muitas informacoes sem ins-
trugéo e se consideram homens de grande saber embora
sejam ignorantes na maior parte dos assuntos. Em conse-
quéncia serdo desagradaveis companheiros, tornar-se-do
sabios imaginarios ao invés de verdadeiros sdbios".
FEDRO: — Com que facilidade, Socrates inventas his-
torias egipcias assim como de outras terras, quando isso

te apraz!

SOCRATES: — Caro amigo! Dizem alguns que as
primeiras profecias foram feitas por um carvalho do tem-
plo de Zeus em Dodona.(''') Os homens daquele tempo,
evidentemente, ndo eram tio sdbios como os da nossa ge-
racdo, e como eram ingénuos era para eles suficiente ou-
vir o que lhes dizia um carvalho ou uma rocha; para eles,
a unica coisa importante era que se lhes dissesse a ver-
dade. Mas a ti talvez faga diferenga saber quem disse uma
determinada coisa e de que terra ele é natural. Nio te
basta examinar se essa coisa é verdadeira ou falsa.

FEDRQ: — Tua repreensio é justa. Mas, com respeito
a arte da escrita, acho que o tebano tinha de fato ra-
zdo0.('?)

SOCRATES: — Imagina que alguém expde por escrito
as regras da sua arte e um outro aceita o livro como
sendo a expressido de uma doutrina clara e profunda; esse
homem seria tolo, pois, nio entendendo a adverténcia
profética de Amon, atribuiria a teorias escritas mais valor
do que o de um simples lembrete do assunto tratado. Ndo
& assim?

FEDRO: — Perfeitamente.

SOCRATES: — O uso da escrita, Fedro, tem um in-
conveniente que se assemelha & pintura. Também as figu-
ras pintadas tém a atitude de pessoas vivas, mas se al-
guém as interrogar conservar-se-io gravemente caladas.
O mesmo sucede com os discursos. Falam das coisas
como se as conhecessem, mas quando alguém quer
informar-se sobre qualquer ponto do assunto exposto,
eles se limitam a repetir sempre a mesma coisa. Uma vez
escrito, um discurso sai a vagar por toda parte, ndo s6
entre os conhecedores mas também entre os que o nio
entendem, e nunca se pode dizer para quem serve e para
quem ndo serve. Quando é desprezado ou injustamente
censurado, necessita do auxilio do pai, pois nio é capaz
de defender-se nem de se proteger por si.

FEDRO: — Também neste ponto tens toda a razio.

SOCRATES: — Examinemos agora uma outra espécie
de discurso, irmao legitimo desta eloqiiéncia bastarda:
vejamos como nasce e guanto ele & superior e mais pode-
roso que o outro.

i FEDRO: — A que discurso te referes, e como nasce
ele?

(111) Dodona: cidade da Grécia onde existia um famoso ordculo de
Zeus. Os sacerdotes desse lugar afirmavam que suas profecias Ihes aram
fransmitidas pelo sussuro dos rames e das folhas de um carvalho sagra-
do. {n. L)

{112} D tebano & Tamuz ou Amon, sagundo o qual as lefras ndo 1Hm
grande valor. (n. L)
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SOCRATES: — Refiro-me ao discurso conscienciosa-
mente escrito com a ciéncia da alma, ao discurso que e
capaz de defender a si mesmo, e que sabe diante de quem
convém falar e diante de quem é preferivel ficar calado.

FEDRO: — Estas falando no discurso vivo e animado
do homem sdbio, do qual todo discurso escrito poderia
ser chamado com justica um simulacro?

SOCRATES: — Exatamente. Imagina que um agricul-
tor inteligente possua sementes e lhes da valor, e das
guais queira obter frutos. Pensaria tal homem seriamente
em plantar suas sementes durante o veréio nos jardins de
Adbnis,('") e gostaria de vé-las desenvolvidas como plan-
tas dentro de oito dias? Seria possivel que o fizesse de
bom grado, mas simplesmente a titulo de cerimonia reli-
giosa, por ocasifio das festas de Adonis(') Quanto as
sementes a que deseja dar um fim sério, porém, ele as
plantard em solo apropriado, utilizando a sua técnica de
agricultor, e ficard contente se a seara lhe der frutos no
oitavo més.

FEDRO: — Mas é evidente, Socrates; como dizes, esse
homem faria uma coisa seriamente e a oulra com inten-
¢iio diversa,

SOCRATES: — Ora, podemos nos dizer que guem
possui o conhecimento do justo, do belo e do bom dard as
smgas sementes um uso menos judicioso do que o campo-
nés?

FEDRO: — Nao. °

SOCRATES: — Tu bem vés que aguele gue conhece o
justo, o bom e o verdadeiro nao ird escrever na dgua(''?)
essas coisas, nem usard um canigo para semear 08 seus
diseursos, pois eles se mostrario incapazes de ensinar efi-
cientemente a verdade.

(113} Addnis, segundo a milologia grega vulgar, era um belissimo
rapaz, amante da deusa Afrodite, & qus morreu em conseqliéncia de um
acidente de caga. Tendo Afrodite pedido a Zeus gue |he restiluisse a
vida, o deus supremo decretou que Addnis teria de permanecer durante
uma parte do ano no reino dos mortos e durante a outra em companhia
de Afrodite, islo & Addnis d e ] Esta figura
mitolégica procede das religiées orientais: Addnis &, sem divida alguma,
a forma grega da palavra semitica "Adon”, que signficica "Senhor" e é o
nome dado por vezes aos deus do sol, que também passa por um ciclo
anual de declinio e ressurgimento: durante uma parte do ano os dias se
tornam cada vez mais curtos, durante a oulra alongam-se. Os gregos de-
dicavam lestas a Addnis, em que desempenh papel principal os
“jardins de Addnis” aqui mencionados. Nio se tralava de verdadeiros
jarding, mas de grandes vasos cheios de lerra molhada. No principio da
festa colocavam-se semenles nessa lerra, para simbolizar o desapareci-
mento de Adbnis; depois expunham-se 08 vasos & iradiagio de um lorte
calor artificial, o que fazia com gue as semenles brotassem em poucos
dias. As pequenas plantas que se desenvolviam nos jardins de Adonis
eram apresentadas no fim da festa como simbolos da ressurreicéo desse
deus. Naturalmente, tais plantas anificiais eram bonitas, mas caducavam
poucos dias depois da festa, sem dar frutos nem sementes. {n. 1)

{114} Todo camponés oferace com prazer um punhado de sementes
para a festa de Adbnis, na intengdo de pralicar uma boa obra, mas ne-
nhum d& para tal fim todas as sementes que possui. As sementes coloca-
das no solo pelos processos normais ndo gemminam 4o depressa quanto
as dos jardins de Adonis, mas as plantas por elas produzidas séo durd-
veis, dao frutos e produzem outras sementes, que podem dar ofigem a
novas plantas; as semenies plantadas nos jardins de Adbnis, porém, s0
produzem plantas efémeras e cujo valor prético, além disto, € nulo. (n. L}

[115) Locugdo que equivale a escrever na areia. (n.r.)
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FEDRO: — Provavelmente nfo fard isso.

SOCRATES: — Claro que nao. Naturalmente, semeara
nos jardins literarios apenas por passatempo. Se escrever,
serda na intencio de acumular para si mesmo um tesouro
de recordacdes para a velhice, se chegar até la; porque os
velhos esquecem tudo. Escreverd também para os que
caminham na mesma rua com ele, e se alegrara vendo
crescer as tenras plantas. E, enquanto outros se divertemn
em banquetes e prazeres semelhantes, esse homem se re-
creara com as colsas que mencionei.

FEDROQ: — Mas, Stcrates, estds comparando com di-
vertimentos vulgares a belissima atividade de um homem
que se deleita em escrever discursos sobre a justica e as
outras virtudes! 3

SOCRATES: — E verdade, meu Fedro! Mas acho
muito mais bela a discussio dessas coisas quando alguém
semeia palavras de acordo com a arte dialética, depois de
ter encontrado uma alma digna para recebé-las; quando
esse alguém planta discursos que sao frutos da razao, que
sdo capazes de se defender por si mesmos e ao seu culti-
vador, discursos que nao sdo estéreis mas que contém
dentro de si sementes gque produzem outras sementes em
outras almas, permitindo assim que elas se tornem imor-
tals. Aos que as levam consigo, tais sementes proporecio-
nam a maior felicidade que é dado ao homem possuir.

FEDRO: — Na verdade, isso ¢ muito mais belo.

Resumo

SOCRATES: — Ja que nés concordamos nisto, caro
Fedro, podemos agora decidir sobre 0 nosso assunto.

FEDRO: — Sobre o qué?

SOCRATES: — Sobre o assunto que nos condugziu i
censura dirigida a Lisias em virtude de seus discursos es-
critos, o que por sua vez nos conduziu a classificar os dis-
cursos, distinguindo o que é artistico do que nao pertence
4 arte. Pelo menos, parece, evidenciou-se suficientemente
o que é artistico e 0 que néo é.

FEDRO: — Com efeito. Mas néo queres repetir tudo
isso0, em resumo?

SOCRATES: — O exame que fizemos demonstrou o
seguinte: ndo é possivel fazer discursos artisticos natu-
rals, quer se trate de ensinar, ou de persuadir, se nio se
conhece a verdade sobre os objetos a respeito dos quais
se fala ou se escreve, se ndo se estiver em condigoes de
defini-los e de dividi-los em espécies e géneros, se nao se
houver estudado a natureza da alma e determinado quais
géneros de discursos se adaptam as suas espécies; se nao
se tiver redigido e ordenado o discurso de tal maneira que
oferega a alma complexa um discurso complexo e 4 alma
simples um discurso simples.

FEDRO: — Tudo isso é evidente.

SOCRATES: — E o pouco gue dissemos forneceu a so-
lugdo deste problema: é ou nao conveniente pronunciar e
escrever discursos, e em que condigoes um discurso é
censurado com razdo ou injustamente?

FEDRO: — Explica-te melhor.

SOCRATES: — Imagina que Lisias ou gualquer outro
individuo escreveu ou escreva um dia a respeito de um
assunto privado ou publico; que venha a escrever propos-
tas legislativas, e que publique um livro politico na con-
vicgdo de que ele possui uma grande forga logica e con-
vincente; isso merece censura. Porgue ignorar, tanto no



estado de vigilia como em sonhos,(%) 0 que é Jjusto e o
que € injusto, e nao saber distinguir o bom do mau, &
colsa que ndo escapa A condenacdo, embora o povo in-
teiro louve semelhante homem.

FEDRO: — Naturalmente,

SOCRATES: — Ora, 0 homem ao qual nés dois dese-
jarfamos ser iguais, Fedro, pensaria do seguinte modo:
um diseurso escrito, ndo importa qual seja o seu assunto,
contém necessariamente grande nimero de fantasias: ne-
nhum discurso, seja ele escrito em prosa ou em Verso, me-
rece que se envide grande esfor¢o na sua composicio. E
isto também se aplica aos discursos escritos ou recitados
a maneira dos rapsodos, sem exame nem instrugéo, sim-
plesmente para efeito persuasivo. Os melhores discursos
escritos sdo os que servem para acordar as lembrangas
dos conhecedores; s6 as palavras pronunciadas com o fim
de instruir, e que de fato se gravam na alma sobre o que é
justo, belo e bom, somente nelas se encontra uma forga
eficaz, perfeita e digna de empregarmos nelas 0s nossos
esforgos; somente tais discursos merecem ser chamados
filhos legitimos do orador, gerados por ele praprio,
guando esse orador possul um génio inventivo, e quando
nas almas de outras pessoas eles engendram descenden-
tes e irméos que sejam dignos da familia. Quanto aos ou-
tros discursos, podemos desprezé-los.

FEDRO: — Bu, pelo menos, assim o desejo.

SOCRATES: — Bem, ja nos divertimos suficiente-
mente com discursos. Vai ter com Lisias e dize-lhe que
descemos a fonte e ao santudrio das ninfas, e ali ouvimos
discursos em que éramos encarregados desta tarefa: falar
a Lisias e a gualquer outro homem que redija discursos;
falar a Homero e a qualquer outro autor de poesias que se
destinam ou néo a ser cantadas; e, em terceiro lugar, falar
a Solon e a todos 08 que escreveram sobre assuntos poli-
ticos. Devemos dizer-lhes o seguinte: se eles estdo certos
de possuir a verdade e capazes de a defender, se podem
com as suas palavras ir além dos seus escritos, néo de-
vem chamar-se retoricos, que devem tomar a sua deno-
minagio da ciéncia a que se dedicam.

FEDRO: — E que nome é esse que tu lhes queres dar?

SOCRATES: — Chami-los sabios, Fedro, me parece
excessivo e so aplicavel a um deus; mas o nome de filo-
sofo ou um epiteto semelhante lhes caberia melhor e seria
mais apropriado.

FEDRO: — E seria o nome gue corresponderia & sua
atividade.

SOCRATES: — Aquele que nao possui nada de va-
lioso sendo o que escreveu e passou largo tempo a rever,
tirando uma coisa aqui e acrescentando outra acold, a
esse homem chamards poeta, autor de discursos ou de
propostas legislativas, nao é verdade?

FEDRO: — Com efeito.

SOCRATES: — Entao dize isto ao teu amigo!

FEDRO: — E que faras tu? Também néo podes es-
quecer o teu.

SOCRATES: — A quem te referes?

FEDRO: — Falo do belo Istcrates. Que diras a ele,
Soerates? Que nome lhe daremos?

(118} Trocadilho espirituoso e inimitdvel: as palavras gragas que in-
dicam “estar desperto” & “em sonhos” sdc muito semelhantes, O autor
quer dizer gue os escritores sem cultura filoséfica sdo comparaveis a ho-
mens que estio sempre sonhandao, (n. t.)
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SOCRATES: — Isocrates ainda é moco, Fedro.(!") En-
tretanto, farel o papel de adivinho e te direl o que prevejo
a Seu respeito.

FEDRO: — Oucamos.

SOCRATES: — Crelo que ele, por sua natureza, é ca-
paz de coisa melhor do que fazer discursos & maneira de
Lisias. Também parece possuir uma mentalidade mais
nobre, Nao seria de admirar que Isécrates, com mais ida-
de, viesse a distinguir-se pelos discursos em que agora se
exercita, fazendo com gue todos os que se dedicam a Re-
torica parecam meninos diante dele. Mas & possivel que
isso ndo o satisfaga, e também nao seria surpreendente se
um impulso divino o guiasse para assunto mais elevado.
Porgue o espirito desse homem, meu amigo, é propenso &
meditacio filosofica. Em nome dos deuses que presidem a
este lugar, direi isto ao meu amado Iséecrates, e tu dize
aquilo ao teu amante Lisias.

FEDR(O: — Assim farei. Mas vamos embora, que o ca-
lor j& nio esta téo forte.

Epilogo. A prece do sdbio

SOCRATES: — Nio convém que fagamos uma prece
aos deuses daqui antes de nos retirarmos?

FEDRO: — 8im, tens razéo.

SOCRATES: — Divino Pi, e vos deuses outros destas
paragens! Dai-me a beleza da alma, a beleza interior e fa-
zel com que o meu exterior(*'®) se harmonize com essa be-
leza espiritual. Que o sabio me parega sempre rico; que
eu tenha tanta riqueza quanta um homem sensato possa
suportar e empregar!(*'’) Teremos mais alguma colsa a
desejar? Creio que pedi o suficiente.

RO: — Pede para mim a mesma coisa, pols os
amigos tudo devem ter em comum.

SOCRATES: — Vamos, entéo!

(117) Is6erates: famoso professer de Retdrica em Atenas. Mo era so-
fista; ac contrdrio, rejeitou os mélados capciosos destes. Isto, porém, nda
o impedia de fazer muitas coisas que o autor do “Fedro™ condena, Isd-
crales quase nunca falou em plblico, mas escreveu e publicou muitos
digcursos, dos quais diversos sdo conhecidos. Estas discursos ndo rave-
lam muita cultura filosdfica; sdo de estilo bombéstico e exprimem idéias
politicas com as quais Platio ndo podia concordar. Isdcrates era oilo
anos mais velho do que Flatao, e por isso seria ridiculo que este o cha-
masse de moge. Conforme a ficgdo literdria do nosso didlogo, porém,
Platae coloca seus pensamenios nos ldbios de Socrates, e isto modifica a
situagdo. Séerates era 35 anos mais valho do que Isderates, e além disto
a ele se refere como seu alune, o que justifica a alirmagdo de que Isécra-
les & moge ainda. (n. t)

(118) Alusdo A fealdade fisica de Stcrates, que no entanto possui
uma bela alma. {n. t.)

{118) Isto significa que a felicidade do sébio ndo depende dos bens
maleriais; qualguer quantidade de ouro. seja grande ou pequena, o salis-
taz, pois 86 os deuses sabem o que convém a cada um, & dao ac homem
bom o gue lhe & necessario. (n. t.)
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